اس ءاول کے اخام پر انشاء الد آي شر یکی زياده دو مك بخي راسلا لير 
میں استعال ہونے والی عر کان حدکک کے کے ابل ہو جائیں گے۔ 


مجر مبشیزر۔ بها ليل ءاسم 











| سبق 1: جرب و تت رلك اصولو ںکا مل اطلای 


اس سبق بی تم احادی فکی جرح و تحر یل کے اصولو نكا مکی اطا 00 
کرس سك اس مقر کے لے تم ناصر ال من لای (م ۹۹۹ا ی راہ ہہ 
کراب کے پٹ اقتباما تکا مطال كيل گے تم نے جان بو چ كر الک کان اکر ہم بند وروازے پر افسوس میں اتۓ 
ضعیف با ی اعادی کا اتا بکیاے جو عوام بی بور ہیں۔ مشخول ہو ے ہی نك کل درواز ےکود يم یش ياه 







3 - أهل الشام' سوط الله في أرضه ينتَقِمٌ بهم مِمّن یشاء من عبادہ, و حرامٌ على منافقيهم أن 
يظهّرُوا على مؤمنيهم. و لا يَمُوتوا إلا غمًا و هَمًا. 

ضعيف. أخرجه الطبراني 2 في 'الْمُعجَم الكبيْر' (4163) من طريقَيْنَ: عن الولیدِ بن مسلم عن 
محمد بن أيوب بن ميسرةً بن حلبس عن أبيه عن خريم بن فاتك الأسديّ صاحب رسول الله 
صلی الله عليه وسلم أنه سَمِعَ رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول: فذكره. 

وهذا إسنادٌ ظاهره الصحةٌ و لعلّه لذلك احتّجّ به شيخ الإسلام ابن تيمية 3 في فصل له في 
'فضائل الشام' رق 259 / 1 من مسودته) و ليس بصحيح فان له علَمَیْن: 

الأولى: عَنْعَتَعْةُ 4 الوليد فَإنّه يدل تدليس التسويَة. قال الذهبى فی 'المیزان': إذا قال الوليد: 
عن ابن جريج أو عن الأوزاعى فليس بِمُعتمَدٍ لأنه يدلّس عن كدَابِيْنَ فإذا قال : حدّثنا فهو 
حُجََةٌ و قال الحافظ في 'التقريب' : هو ثقة لكنّه كنيْرُ التدليس و التسوية 5. 

الأخرى: الوقف 6 فقد رواه موقوقًا هيثم بن خارجة قال: حدثا محمد بن أيوب به موقوقًا على 
خریٔم. 

(۲) ابيا معلوم ہو جا ےس شام کے تح متحصب لوگوں نے عراقبوں پر اين فضیلت کے اظہار کے لے ب عدي ٹک ری ۔‎ )١( 
جرال مم ١ے ) مور حرف ہیں۔ ابول نے المعجم الکبیر کے نام سے احادی ث كا بڑا وع لھا (۳) ان تھے (م‎ 
۸ے )شام کے ایک بڑے عالم ے۔ (0) عنعن ایی عدي فک و کے ہیں جو لفت ان ' کے سا تھ روابی کیاکی و چ وکل ہے‎ 
)۵( موی لف ےء اس لئ اس سے ہے معلوم كيل موتا کہ داو ی نے اس حدی کو خو وسناے یا وہ نے !خی ہی روایی تک رہاے۔‎ 
تج لسكا مطلب ےک لقت اعن ' استعا لكل کے نات بل اعخاد راو یکانام جميايا جا اکا مقصد ہے ہو تا كل حدبی ٹکو قائل‎ 
قبول بنايا جا ے۔ اگ كولم کس ت لیس کے لے رور ہو فوا سكل عنعن روایتو ںکو قبول ہی کیا جا تاے۔ (۹) وق فکا مطلب‎ 
سك سندٹوٹی موی ے بت کسی نض پر کی کر سند نتم مو جالى ے اور نی صلی الث علیہ وس میں صل ہیں ے_‎ 
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سبق 1: جر وثعر بلك اصولو لكا تمل اطلاقی 


أخرجه أخمد (3 / 498) و سنذه صحیح؛ و أُوهَمَ ابن تيمية أنه مرفوع وليس كذلك. و 
الحديث أُورَدَهُ الْمُندَرِيُ في 'الترغيب و الترهيب' (4 / 63) و قال : رواه الطبّرانيَ مرفوعًا و 
أخمد موقوفًا و لعلّه الصواب» و رواتهما ثقات. 


7ےئ آذ وهو حك دخل النار و هو يُبكي.'1 


حدثنا محمد بن زياد اليشكري پاسنادہ المتقدم. 


و هو من الأحاديث التي سود بها السيوطي أيضا كتابه 'الجامع الصغير' و قال: شارخ 
المناوي: و فيه عم 3 بن أيوب قال الذهبي ٠‏ جَرَحَهُ ابن حبّانَ. 


قلث: و عمرٌ هذا الظاهرٌ أنّه الْمُزنِي4 وهاه الدارقطبي كما في 'المیزان' و 'لسانه' فالحمل في 


الحديث على اليشكري أولى . ثم رأيثه في 'الحلية'5 ( 6 / 185 ) عن بكر بن عبد الله 
المزنى من قوله و هو الأشبه . و من أحاديثُ هذا الکذٌاب أيضا . 

6 حب الوطن من الإيُمان.'6 

النفس و المال و تحوه ء كل ذلك غريزيٌ في الإنسان لا يُمدَحٌ بحبّه و لا هو من لوازم الإيْمان. 
ألا تَرَى أن الناس كلهم مشتركون في هذا الْحْبَ. لا فرق في ذلك بين مؤمنهم و کافرھم؟ 

(ا) یہ عدييث ل وگو كو كنابون سے روسك کے لے وش ح کی کی تھی )٣(‏ ابو تم (م + ساي ) محرت ہیں۔ ( )ایک مششبور 
كذاب جاغاديت وت ر تا (0) قبيل بنو ميد ست لق را (۵) ابو مکی کاب 'علی الاولیا+'_ (10)ي صیث 
کی قوم پر ست نے وشض کی ہے۔ لبان نے اسے مل بنیادوں پر تز وکیا ے۔ ہ رمسلم اور غی رمسم اپنے وطن سے مہ تک تا 
ہے۔ ا سكا ايمان سكول تلق ہیں_ 


کی اک بد موصع ل 


ہک ر ای کت و 5 5-5 ك۰ 
موقوفا ب اس نے ال پر تقی كر کے اس نا تقال اعاد قرار ديا 


قرآلى عرلير وكرام 4 الول 4711 












مسق 1: جرب و تت ر ی ے اصولو ںکا مل اطااق 


کیا آپ جات ہیں؟ عدت کے تقد دوب او چیک ل ےکا كاري _ب: 
ا ا ٥٣‏ سس سھھئ"" 
اعادیف پا شل عام کے خلاف ہو لو اسے قبول في کیا ہا کک 7ٰ0 
٣٦‏ ۶ 0'۶ 
ا با تكاجائزه ی کہ ال عيش پر پیل بھی ۰ یی یی ١‏ “×× ی720 
تئر ہونے پان ہو کات نکرنا آسا نکام ے۔ 
اکر انس سے يبيل حدیث پر ن نہ مولو وآ پکو تی نکر نام وگی۔ سب سے ييل عدي فک شل كالول بیس ال 
عدييث کے طرق لاش کی _ طرق سے م رادا سکی ملف اسناد ہیں۔ 
٣‏ وو ٌٛ ٌ 
E ۷۶٤٦‏ 
۶۶۷۹٣‏ "کم میا قا لل اتاو ے دہ ری سند بی ضعيف قراد یا ۓگی کرت 
ا ٘0 قر کی کی اگ یہ ضع یدنہ موف كلف 
ضعيف ن رب کر حری ٹکو ن لخيره IE LETE‏ 
محد تین عام طور پر پیل محل کے علادہبائی ماگل سرانجام د سے ہیں۔ دہ ہکام فقهاءسكك جوز دية يل 
کیا آپ جل ہیں ؟ چھوٹی حدری کٹ کر ا سے ر سول الث صلی الث لیے و مم سے مضو بک نا یک بہت بڑ گناہ ہے پر تی سے 
۳ ۹ ھ44 8" اتک یادیر كنا اوک - اك بی سے الم دج بات ہے ڈیں: 
نس لوک اين فرتے کے عقا ئده نظريا تکوپچیلانے کے -ك عرييث وش كيت تے۔ 
بض ل وگوں نے اسلام حالف نظ بیا تكو اسلام يبل داش لک نے کے لے احادييث وطح كيل 
بقل کین لوكو کو کیک امال کے تلاوت ذکر و غیر هکی تر خیب دلانا جات ےچ وکل احادیث سے لوكو لكو آسال 
E 0‏ 
ا 
تح افر او ے کن وال کی با یں حضو ر صلی ادڈ علیہ و سم سے مفسو بکر ويل د 
تل وگوں نے ایق يرا كشك ما ركيئل کے ے احادييث وض حغکہیں۔ 
2 00833" وم E‏ 
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سس 1: جرب و تخ بل کے اصولو كا گل اطلاقی 

4 - 'من خَرَجَ من بيته إلى الصلاة فقال: اللّهم إِنّي أسألّك بحقّ السائليْنَ عليیكء و أسألك 

بحقّ مَمِشَايَ هذاء فإلّی لم أخرخ أشْرًا و لا بَطَرَا ...' أقبَلَ الله عليه بوجهه واستغفَر له الف 

مَلَكَ.' 

ضعيف. أخرجة ابن ماجه ر 1 / 261 - 262 ) و أخمد ( 3 / 21 ) و البغوي في 'حدیث 

علي بن الجعد' ( 9 / 93 / 3 ) و ابن السني (رقم 83) من طريق فُضّيل بن مرزوق عن عطية 

العوفي عن أي سعيد اللخدري مرفوعا به. 

و هذا سند ضعيفٌ من وجهِيْن. الأول: فضيل بن مرزوق وَنَمَهُ ججماعةٌ و صَعْفَهُ آخرون. و قول 

الكوثري في بعض 'مقالاته' (393) : و قال أبو حاتم: ضعيفٌ الحدیثِء و لم يضعفه سواه و 

جَرَحَهُ غر مفسّرٍ "» بل ونه البستي. 

الوجه الثاني في تَضعیفِ الحديث: أنّه من رواية عطيةً العوفيٌّ. و هو ضعيف أيضا. قال الحافظ 
في 'التفريب': صدوق 2 بُخطِيء كثيْرًا كان شيعيًا شيعا مُدَلًْا.. 

ما تدليسّه, فلابُدٌ من بيانه هاهُنا كفن 0 حكايثها. فقال ابن حبّان 3 في 

'الضعفاء' ما نَصّه: سَمِعَ من أبي سعيدٍ أحاديث فلمًا مات جَعَلَ يُجَالِسْ الكلبي ؛؛ يَحضر 

بصفته. فإذا قال الكلبيّ : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم كذاء فيَحفَظه. واه أبا سعیدِ و 

يروي عنه. فإذا قيل له: من حدّنَك هذا؟ فيقول: حدثبي أبو سعيدٍ فَيَتَوَمَمُون أنه يُريد أبا سعيد 

الخدري, و إِنّما أرادَ الكلبي. قال: لا يحل كتب حديثه إلا على التَعجُب. 

(ا) جم غر مف رکا متق ےک جرح وتخ ر لکاکوئی اہ ر کی راو یکنا قاب ل اعتاد فق رار در ے گر ا کی وج بیان نہ ے۔ )٢(‏ 

صو ق کامطلب ےک راو مات ےکر خلطیا نکر نے کے اعت نا قابل اتتا ے۔ الیمار او ىكذ اب سے بد ر ججها اہ ہو تاے۔ 

(۳) این حبان لام ۳۵۳م )ایک رٹ ہیں جنہوں نے صرف مج ايش پر شت لکنا كاين یکو خش کی ا 


حبان کے نام سے شور ے۔ (00) مر بین اس لی (م ۱۳۷م )مہو ركز اب ہے جو یاک مقاصد کے لك احادييث وکیا 
كنا تاد 


قرآلى عل ير وكرام :0 الول 4۸4777 








نٹ : وع یی سك اصولو ںکا کی اصرق 


25 'لما اقَتَرَفَ آدمُ الخطینَة قال 1ا لے تب ہی ' فقال الله: 
"يا آدم! و كيف عرفت محمدا و لم أخلقه؟' قال: "یا ربت! لما خلقتني بيدك و تَمَحْتَ في من 
رُوجك, رَفَعَتْ رَأْسِيء فرأيث على قوائم العرش مكتويًا: لا إله إلا الله محمد رسول الله. فعلمث 
أك لم نْضِفْ إلى اسشمك إلا اب الخلق إليك. ' فقال الله: 'صَدَفَتَ يا آدم! إنه لأحبُ الخلق 
إِلَنَّ. ادعني بحقه فقد غفرت لك و لولا محمدٌ ما خلقتُكَ. '1 


موضوع. أخرجه الحاكم 2 في 'المستدرك' ( 2 / 615 ) و عنه ابن عساكر 3 2/323/2) و كذا 
البيهقي 4 في باب ما جاء فيما تُحدّث به صلی الله عليه وسلم بنعمة ره من 'دلائل النبوة' (5 / 
8 من طريق: أبي الحارث عبد الله بن مسلم الفهري. حدثنا إسماعيل ابن مسلمة نبأنا عبد 
الرخمن بن زيد بن أسلم عن أبيه عن جده عن عمر بن الخطاب مرفوعا. 

وقال الحاكم: 'صحيحٌ الإسناد. و هو أؤل حديث ذكرثه لعبد الرخمن بن زيد بن أسلم في هذا 
الكتاب. فَتَعَقَبَهُ الذهبي 5 بقوله: "بل موضوعٌ ء و عبد الرخمن وا و عبد الله بن مسلم الفهري لا 
أدري من هو. قلث: و الفهري هذا أوِرَدَهُ في "ميزان الاعتدال 5' لهذا الحديث و قال: خَبَرٌ باطِل. 
رواه البيهقي في 'دلائل النبوة' و قال البيهقي: تفرد به عبد الرخمن بن زيد ابن أسلم و هو ضعيف . 

قلت: و الذي قبله هو عبد الله بن مسلم بن رشيد ء ذكره ابن حبان فقال: مهم بوضع الحديث. 
بَضّعٌ على ليثِ و مالك و ابن لهيعة. لا يحل كتب حديثه. و هو الذي روى عن ابن هدبة نسخة كأنّها 
معمولاً.... و الع أخرجه الطبّراني في 'المعجم الصغيّْر' (207) من طريق أخرى عن عبد 
الرخمن بن زيد تم قال : لا يُروي عن عمر إلا بهذا الإسناد. 

(1)س عدييث کی اقل نے ن یکر یم صل ایل علیہ وسل مکی فضیلت بیا نک نے کے ےکی ہے۔ آ پک فضیلت خود من نے 
یاک کاس ا نے ی ی میت ی رورت کن ےد (r)‏ (م ۴۰۵ھ ) حدث ہیں جنہوں نے بخارى و مل مکی 
شراط پر احادييث ےکر ےکک و شش کی تل میس وه ایق ری کے باعدث ناكام ے۔ (۳) این عساكر (م اے۵ھ) حر ٹ 
ہیں۔ (0) ی (م ۳۵۸ ) بور محرت ہیں۔ (0) دی (م ۳۸م ) جو تعريل کے مشبور ماب اود حدیث کے غاس 
ہیں۔ 


اق سيا وآ ماد 
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سبق 1: جرب و تت رلك اصولو ںکا مل اطلای 


2 - 'الڈنیا حرام على أهل الآخرق, و الآخرة حرام على أهل الدنياء و الدنيا و الآخرة حرام 
على أهل الله "1 

موضوع. و هو من الأحاديث التي شَوَّةَ بمثلها ہمٹلھا السيوطي 7 'الجامع الصغيّر' وعَرَّاهِ للديلمى 3 
في 'مسند الفردوس' عن ابن عباس. و قد تَعَقَبَهُ الْمُناوي 4 بقوله: و فيه جبلة بن سليمان أُورَدةُ 
الذهبي في 'الضعفاء' و قال: قال ابن مُعين: لیس بثقة. 

قلث: حري بمن روى هذا الْخبْرَ أن يكونَ غيْرَ ثقة» بل هو كذَابٌ أشرٌ ء فإته خبَر باطل لا 
يَشْكُ في ذلك مؤمنْ عاقل. إذ كيف يُحرّم رسول الله صلی الله عليه وسلم على المؤمنين أهل 
الآخرة ما أَبَاحَهُ الله تعالى لهم من التَمَتْع بالدنيا و طيّباتِها كما في قوله عز وجل 

'هُوَ الى حل لک ما في الأَرْضٍ کییگا۔' و قوله : 'قُلُ مَنْ حرم زيئة اه اى أَخْرَجٌ لاود وَالكيْبَاتٍ 
من الرژي قل ى لایع مثو واف لاق الانيا حَالِصَةيَوْمَ الْقِيَامَةِ.' 

ثم كيف يَجُورُ أن یُقال: إن رسول الله صلی الله عليه وسلم حَوّمَ الدنيا و الآخرة معا على أهل الله 
تعالى و ما أهل الله إِلّا أهل القرآن القائميّن به و العاملين بأحكامه. و ما الآخرة إلا جَنَةْ أو نار 
فاك اح ادر انار مساق كما أنه تعالى أوجَبَ الجنة للمؤمنين به 
فكيف يقول هذا الكذّاب: أن رسول الله صلی الله عليه وسلم حرّم عليهم الآخرة و فيها الجنة 
التي وعد الْمُتقون. 

و الذي أَرَاهُ إن واضعَ هذا الحدیثِ هو رجُلّ صوفئ جال أراد أن يَبْتَّ في المسلمين بعض 
عقائدٍ المتصوّفَة الباطلة التي منها: تَحريْمُ ما أحلّ الله بدَعوّى تهذيب التفس كأنّ ما جاءَ به 
الشارغ الحكيمُ غَيْرُ كاف في ذلك حتى جاءَ هؤلاءِ يستدركونَ على خالقهم سبحاته وتعالى! 

(۱) ہہ حدييث مسلمانوں ہیں راہبانہ تورات پچھیلانے کے لے ومح كلق ے ج وک اسلام بل ن سے من ہیں۔ )٣(‏ مال 
الرس سیوٹی مم ۹ئ ) رآ و حریث کے شہور شارں ہیں۔ (۳) دیلی (م ۵۵۸ھ) محرٹ ہیں۔ (۴) ایک حرث اور 
ر جال کے اہرہیں۔ (۵) ان ”ن (م ۵٣۳ھ‏ )جر تح یل کے ماہ رہیں۔ 

الس الام ا سر 
و نت كك اك لكك 


الول 477171 





سی 1: چ ںو تھ ربل کے اصولو كا تمل اطلاق 
7 - "من حَجٌ فار قَبَرِي بعد موي كان کمن زارني في حیاتي.'' 
موضوع. أخرجه الطبراني في 'المعجم الكبيّر' (3/203/2) و في 'الأوسط' (1/126/2 من 
'زوائد المعجمين : الصغير و الأوسط') و ابن عدي في 'الكامل' و الدارقطني في 'سننه' (ص 
9 و البيهقي (5 / 246) و السلفي في "الثاني عشر من المشيخة البغدادیة' (54/2). 
كلهم بن طریق حفص بن سليمان أبي عمر عن الليث بن أبي سليم عن مجاهد عن عبد الله بن 
عمر مرفوعا به و زاد اب عديٌ: 'و صجبني. ' قلتُ: و هذا سندٌ ضعيفٌ جدَاء و فيه علتان: 
الأولى: ضُعفٔ ليث بن أبي سلیم, فإنّه كان قد اختَلّطً... الأخرى: أن حفص بن سليمان هذا و 
هُو القارئ و يقال له الغاضري: صَعيفَ جدًا كما أَشَارَ إليه الحافظ ابن حجر بقوله في 
'التقريب' : متروك الحديث و ذلك لأنه قد قال فيه ابن معين: كان كذابا كما في 'کامل' ابن 
عدي. و قال ابن خراش: كذاب يَضَعُ الحديث و قد تفرد بهذا الحديث كما قال الطبراني و ابن 
عدي و البيهقي و قال: 'و هو ضعيف.' وقال ابن عدي بعد أن ساق الحديث في أحاديث 
أخرى له: و عامة حديثه غير محفوظ . 
ثم وقفث على متابع لحفص بن سليمان: فقال الطبراني في 'الأوسط' (1/126/2) من 'زوائد 
'حدثنا أخمد بن رشدين حدثنا و" بن هارون الأنصارى حدثني الليث 
الليثِ ابن أبي سليم عن ليث بن 

ي ملم نا ول لا يروى عن الليث إلا بهذا مہ وی 

ف جَمَة» و مثله الليث ابن بنت أبي الليث و امرأثه عائشة لُم أجذْ من ذكرهاء 
و بها أُعَلٌ الْهِيكَمِيُ الحديث في 'المجمع' (4/2) فقال: لُم أجذ من ترجمها و هذا إعلال 
ہے لها ت حال سر درا تُم إن ث شیخ الطبراني فيه أخمد بن رشدين. قال ابن 
عدي: كدذّبوه. و أنكرث عليه أشياء. و ذكر له الذهيي أحاديث من أباطيله. 

کی تی رانور يرجا كر دروددسلام یڑ ھن ايك عبره مل سم كر ل وكول نے اسل ير ھی حد ييل وش ال د 


و«عرييث جو دو می 0 وهال عدي کو بیاا كرس يبل زو ے 0 ٍ 
59 م تَفَكَدَ به ترجمّة | الات زت 
- نرت روايت ہو یہو و ین كولى اور اسے بیان نی سکر تا 
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سبق 1: جرب و تعر ل کے اصولو ںکا مل اطلاق 


,م ےر 00 ع 7 5 وت 7 EF‏ و 2 ¢ ١‏ 
9 - 'مَن رار قبْرَ أبويه أو أحدهما في كل جُمعة, عفر له و كتب برًا. 


موضوع. أخرجه الطبرانی! في 'الصغیر' رص 199) و في 'الأوسط' (1/84/1 . من 'زوائد 
المعجمين'). و عنه الأصبهاني في 'الترغيب' (228/2) من طريق محمد بن النعمان بن عبد 
الرحمن عن يحيّى بن العلاء البجلي عن عبد الكريم أبي أمية عن مجاهد عن أبي هريرة مرفوعا و 
قال: "لا يُروَى عن أبي هريرة إلا بهذا الإسناد.' 

قلث : و هو موضوعٌ : محمد بن النعمان هذا قال في 'الميزان'2 و تبعه في 'اللسان'3: 


مجهول. قالّه العقيلي و یی موك 

قلت: و يحيّى هذا مجمع على ضعفه» و قد كذبه وكيعٌ. و كذا أخمد فقال: كذاب يَضَعْ 

الحدیث. و قال ابن عدي : 'والضعف على رواياته بن و أحاديثه موضوعاث. 

يصب الحافظ الھیٹمی حين أعَلَ الحديث به فقط. فقال (3/60) : رواه الطبرانی فى 

'الأوسط' و 'الصغیر'ء و فيه عبد الكريم أبو أمية و هو ضعيف . 

و أما شيخه العراقي, فقد أعلّه في 'تخريج الاحیاء' (4/418) ہما نقلثہ آنفًا عن 'المیزان' 

فأصّاب و كذلك أخطأ السيوطي في 'اللآليء' حيث قال (2/234) حيث قال: "عبد الكريم 

ضعيف» و يَحيّى بن العلاء و محمد بن النعمان مجهولان.' فان يَحيّى بن العلاء ليس 

بالمجھولِ؛ بل هو معروف و لکن بالكذب! 

(()طرال ل سیق کے گی گے فارگ المسر الصف المتوسظ» الك )٢(‏ ان اا قال عرق کے 
ياد ب 2 

راوپوں سے ملق ایک انسالككو يزيا > جو ذ ہی (م "ام ) سذ میا ركيا- (۳) لان اران چا لكا ایک اور اناو پیڈیا 

سے جس میس می زان الاعتذر ا لک تر تی بکو بابش رک اگیاہے۔ اس کے مصنف این ج رعسقلالى (م ۸۵۳م ہیں۔ 


لن استعارہ اور تشبیہ می سکیا فرق ے؟ دوفو ںکی ايك ایک شال د کے ۔ 


ناا بل اتناو را وی جو جموث ت كع اہو انس پر الزام کے این ےجزوری :یا نکی 
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سس 1: جرب وت ر ل ے اصولو ںکا مل اطلای 

6 - 'لولا النساء لعب الله حَقَّا حَفًا. "1 

موضوع. و له طريقان: الأول: عن محمدِ بن عمران الهمذانِي ء أنبأنا عيسى بن زياد الدورقي, 
صاحب ابن عيينة» قال: حدتّنا عبد الرحيم بن زيد العميّ عن أبيه عن سعيدٍ بن المسيّبٍ عن 
عمر بن الخطاب مرفوعًا. أخرجه ابن عدي (ق 312 / 1) و قال : هذا حديث منکڑ. و لا 
أعرفه إلا من هذا الوجه. و عبد الرحیم بن زيد العمیُ سے لا يتابعه الثقاث عليه . 

قلت: و قال البخاريٌ 2: 'تركوه.' و قال أبو حاتم 3: "يرك حدیلہ مُنكرٌ الحديث. كان يُفِسِدُ 
أبباہ يُحدَّثُ عنه بالطامات.' و قال ابن معين: ان خم خبيث.' قلث: و أبوه زیڈ ضعیفٌ...' 

و الحديث أورَدَهُ ابن الجوزي 4 في 'الموضوعات' (2/255) من طريق ابن عدي. ثم قال: ' 
أصل له عبد الرحيم و أبُوه متزوكان. و محمد بن عمران مُنكر الحديث.' 


هو الطريق الآخَرٌ: عن بشر بنِ الحسين عن الزبيّر بن عدي عن أنس مرفوعا بلفظ: 'لولا النساغ 
دخل الرجال الجنة.' رواه أبو الفضل عيسى بن موسى الهاشميٌ في 'نُسخة الزبيّر بن عدي' 


(1/55/2)» و أبو نعيم في 'أخبار أصبهان' (2/30) و الثقفي في 'النقفیات'. 

قلث: و 'یش ر' هذا متروك دبا ومن طريقه رواه الديلمي في 'مسند الفردوس' بلفظ: 
'لولا النساء لعب الله حقّ عبادته' كما في افيض القدير. کک مَرَ السيوطي في ترجُمة 

هذا على قوله عقب الحديث. متروڭ' فتعقبه ابن عراق 5 في 'تنزیه الشريعة' 2204 ۲ 
کذابٌ ضا فلا يَصلحُ حديثه شاهدًا. ' 

() یہ عدیث می شاؤونٹ نے وش کی ہے تاك خو این کے ما میں مردو ںکی برتدى دکعائی جائے۔ )٣(‏ بخارى (م 
۷عھ) صرف یرت ث بی یں يللم جرد تعديل کے اہ بھی ےے۔ اس موضورع ير ابول نے ار تا اكب رکے نامس لناب 


۰ () این حاتم (م كس ناح ) بجر و تقر یگ کے بڑے اہر ے۔ (7) این جوز (م ے۵۹ ) عري کی جار بثتال کے 
بڑے اہرتے۔ (۵) این رات (م ۹۰۷۳ھ حدیث اور ج وتخ ر یل کے اہر ك- 
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سبق 1: چ ںو تو ر یل کے اصولو ںکا گی اطلاق 
57 ۔- 'اختلافٰ أمتي رة "1 
لا أصل له. و لقد جَهَدَ المحدّثون فی أن يقفُوا له على سندٍ فلم يُوفَهُوا. حتّى قال السيوطي في 
'الجامع الصغیٔر': 'ولعلّه خَرَج في بعض كُتب الْحُفّاظ التي لم تصل إلينا.' و هذا بعيدٌ عندي: 
إذ يَلِرَمُ منه أنه ضَاعٌ على الأمة بعضّ أحاديثه صلی الله عليه وسلم. و هذا مما لا يَليق بمسلم 
اعتقاذه. وتقلَ المناويٌ عن السبكئ أنه قال : و ليس بمعروفٍ عند الْمُحَدَّنِينَ: و لم أقف له 
على سن صحيح و لا ضعيففٍ و لا موضوع.... 

۹ جج بر )تم ؛ احم ؛! 2 
8 أصحابي کالنجُوم بایھم اقتدیتم اهتديتم. 
موضوع . رواه ابن عبد البْرٌ في 'جامع العلم' (2/91) و ابنُ حَزم في 'الإحكام' (2/) من 
طريق سلام بن سليم قال: حددّئا الحارث بن غصين عن الأعمش عن أبي سفيانَ عن جابر 
مرفوعا به. و قال ابن عبد البّر: 'هذا إسناد لا تقوم به حجةٌ لأن الخارث بن غضين مجهول ' 


و قال ابن حزم : هذه روایة ساقطة أبو سفیان ضعيفٌ» و الحارث بن غصین هذا هو أبو وجب 


الثقفیُء و سلام بن سليمان يروي الأحاديث الموضوعة و هذا منها بلا شكڭ.' 


قُلتُ: احمل في هذا الحديثٍ على سلام بن سليم و يقال :ابن سليمان و هو الطويل أولى فانه 
مُجمَعٌ على ضعفه ء بل قال ابنْ خراش : 'کذاب ' و قال ابن حبان: 'روى أحاديث موضوعة. ' 
و أما أبو سفيان فليس ضعيفًا كما قال ابن حزم, بل هو صَدُوق كما قال الحافظ في 'التقريب', 
و أخرج له مسلم في 'صحيحه"'. و الحارث بن غصين مجهول كما قال ابن حزم» و كذا قال 
ابن عبد البر و إن ذكره ابن حبان في 'الثقات"', و لهذا قال أخمدُ: لا يَصِحّ هذا الحديث كما 
فى 'المنتخب' لابن قدامة (10/199/2). 


(1)س عدييث ل وگو ںکی زبافول پر عام ےکر ہے عدیث کے می بھی مجھوسے میں ہیں للقن فو ا سک اكول سندے اور نہ یاد- 
(۴) اس عدييث کے و حک رن کا مقصد صا کر ام ر شی اير نج مکی فضیل تک با نکر نا تھا اس کے متنا بے ير نض ل وگوں نے 
"سمالي کی ہے "الل مق الفط کر ا مشہو ركر دیا۔ 


لے مت قشمدل ا للا 
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سبق 1: جرب وت رلك اصولو ںکا مل اطلاق 


و أمَا قول الشعراني في 'المیزان' (1/28) : و هذا الحدیث و إِنْ كان فيه مَقال عند المحدَّتيْن فهو 
صحيحٌ عند أهل الكکشفِ'ء فباطل و هَرَاءْ لا بَعَلَفتُ إليه! ذلك لأنّ تصحيح الأحادیثِ من طریق 
الكشف بدعةٌ صوفیة مُقِيئَةِ. و الاعتمادُ عليها يُؤَّدّي إلى تصحيح أحاديث باطلةء لا أصل لّها. كهذا 
الحدیث لأن الکشف أ اح أحواله: إن صح أن يكونَ كالرأي, وهو بُخطِيءٌ و يُصيبُ. و هذا إن 
لم يُداخِلُه الْهَوى: نأل الله السلامةً منه. و من کل ما لا يَرضِيه. 
- "أهل بيتي كالنجوم, بِأيّهم اقتديئم اهتديتم.' 

موضوع. و هو في نسخة أخمدٌ بن نبيط الكذاب» و قد وقفث عليهاء و هي من رواية أبي نعيم 
الأصبّهائي قال: حدثنا أبو الحسن أخمد بن القاسم بن الريان المصريٌ المعروفٌ باللكي, بالبصرةً في 
تهر دبيس قراءة عليه في صَفرَ سنةً سبع و تحمسین و ثلاث مئة, فأقرٌ به قال» أنبأنا أخمد بن إسحاق 
بن إبراهيم بن نبيط بن شريط أبو جعفر الأشجعي بمصر سنة اثنتين و سبعين و مئتين قال - حدثني 
أبي إسحاق بن إبراهيم ابن نبيط ء قال : حدثني أبي إبراهيمٌ بن نبيط عن جده نبيط بن شريط مرفوعا 


قلت : فَلَكرَ أحاديث كثيْرةَ هذا منها رق 158/2) . و قد قال الذهبى فی هذه النسخة : 'فيها 
بلایا! و أخمد بن إسحاق لا يجلّ الاحتجاج به فإنّه کذّاب.' و أقرّه الحافظ في 'اللسان'. 


قلث : و الراويُ عنه أخمد بن القاسم اللكي ضعيفٌ. و الحديث أورده ابن عراق في 'تنزيه الشريعة' 
(2/419) تبعًا لأصله ذيل 'الأحادیث الموضوعة' للسيوطي (ص 201) وكذا الشوكاني في 'الفوائد 
المجموعة في الأحاديث الموضوعة' (ص 144) نقلا عن 'المختصر'. 

(ا) صوفیا ہکا عام بان کہ وہ اپنے خو اال او رکش ف کی بنیاد پر نقطہ ہا سے نظ رتا مکمرتے ہیں E‏ 
کشف يبل اللہ تخا سے بر اه راست ہدایت ماک کے ہیں۔ جیب بات کہ وو سرک طرف ےلوگ کے کک 
زنک کر ا کال ےر ارات تلق سے نے سے كل بھی ہیں۔ اسلا مکی ناد ق رن و ست و واب ی 
خواب کش فک بنياد ير اسلام می لكو لكو یااضافہ خی سکیا ہا کا ے۔ 


قرآلى عرلير وكرام الول 4711 





سبق 1: چ ںو تعر پل کے اصولو ںکا مل اطلای 


3 - امن صلی علي عند قبْري سَمعنّد و من صلى علي نائيًا وکل بها مَلَكُ يَُلَغٍِي, وَكفِي 
بها أمرّ دياه و آخرته, وكُنثُ له ث شيبدا أو شفيعًا "1 

موضوعٌ بهذا التمام. أخرجّه ابن سّمعون في 'الأمالي' (2/193/2) و الخطيب في "تاريْخه' 
(3/291 - 292) و ابنْ عساكر (16/70/2) من طريق محمد بن مروان عن الأعمش عن 
أبي صالح عن أبي هريرة مرفوعا. و أخرج طرفَہُ الأول أبو بكر بن خلاد في الجزء الثاني من 
حدينه (115/2) و أبو هاشم السيلقي فيما انتَقَاهُ على ابن بشرُويّه (6 / 1) و العقيلي في 
'الضعفاء' (4 / 136 . 137) و البيهقى فى 'الشعب' (2 / 218. 
و قال العقيلي 1 لا أصل له من حديث الأعمش, ولیس بمحفوظء و لا يُتَابعْه إلا من هو دوته.' 
يعني ابن مروانٍ هذا. لُم روى الخطیبُ بإسناده عن عبد الله بن قتيبة قال: سألث ابن ثُمَيْر عن 
هذا الحديث؟ فقال: ادع ذا » محمد بن مروان لیس بشيء.' 

قلث: ومن طريقه أُوَرَّدَه ابن الجوزيّ في 'الموضوعات' )1 03 من رواية العقيلي» ثم قال: 
لا يَصِخ محمد بن مروان هو السّدّي الصغیٔر كذاب. قال العقيلي: لا أصل لهذا الحديث. 
وتَعَقَبَهُ السیوطیٰ في 'اللآليء' (1 / 283) بقوله : 'قلت : أخرجه البيهقي في 'شعب الإيمان' 
من هذا الطريق, و أخرج له شواهد.' 

قلث: ثم سَاقَهَا السيوطي و بعضُھا صحیخ مثل قوله صلی الله عليه وسلم : "إن لله ملائكة 
سَيَاحِیْنَ في الأرض يُبَلَعُونِي عن أمتي السلام.' و قوله صلی الله عليه وسلم: "ما من أحدٍ يُسَلمُ 
على إلا رَد الله على زوحي حتّی أَرْدَ عليه السلاة.'و تقدم ذکزہ قرببّاء و هي كلها إِنّما تَشْهَدُ 
للحديث فى الجُملة. و ما التفصيل الذي فيه و أنه مَن صَلَى عليه عند قبْره صلی الله عليه 
وسلم» فِإنّه يسمَعْهُ ء فليس في شيءٍ منها شاهدٌ عليه. و أما نصفه الآخرُى فلم يذكر السيوطي و 
لا حديئًا واحدًا يشهد له. نعم قال السيوطي: 
(1) ی اكرم صلی ایر علیہ وم پر ورود و سسلام ییا يك ليم شمل ہے۔ بد تی ے لوگوں نے ای لكوجيلا لذ کے لئے 
جحو حدیثو ںکاسہارالیاہے۔ یں اس ل ساز کی ضرورت نیس ہے یں ق رآن اور مج احادی کی بنياد ير ورود ولام 


اچاپ 
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سبق 1: جرب وتر ل کے اصولو ںکا مل اطلای 


الم وجدت لِمحمدِ بن مروان متابعًا عن الأعمش, أخرجه أبو الشیخ في 'الثواب' حدثنا عبد 
الرخمن بن أخمد الأعرج حدثنا الحسنُ بن الصباح حدثنا أبو معاوية عن الأعمش به.' 

قلث: و رجالٌ هذا السندٍ كلهم ثقاث معروفونَ غیْرَ الأعرج هذاء و الظاهرٌ أنّه الذي أُورَدَةُ أبو 
الشيخ نفسه في 'طبقات الأصبهانيين"' رص 342 / 463) فقال: :عبد الرخمن بن أخمد 
الزهري أبو صالح الأعرج.' ثم روى عنه حديقَیْنِ و لم يذكز فيه جرحًا و لا تعديلًا فهو مُجھول. 


فقول الحافظ2 في 'الفتح' (6 / 379): سنذّه جيذ غيْرُ مقبولِء ولهذا قال ابن القيّم في هذا 
السند: :الله غريب كما نقلَهُ السخاويٌ عنه في "القول البديع في الصلاة على الحبيب الشفيع' 
رص 116) و قال ابن عبد الهادي في 'الصارمُ المنکیٔ في الردٌ على الشبكي' رص 190). ˆ 
و قد روى بعضّهم هذا الحديث من رواية أبي معاوية عن الأعمش, و ہُو خَطاً فاحشٌ» و إِنّما 
هو محمد بن مروان تَقَرَدَ به و هو متروك الحديث مهم بالكذب على أن هذه المتابعةً ناقصةٌ 
إذ لیس فيها ما في رواية محمد بن مروان: 'وكفي بها أمرٌ دياه ...'. 

و قال (ابن تيمية) في مُختصر الرد المذكور (27 / 241 مجموع الفتاوي): 'حديثٌ موضوع, 
و إِنّما يرويه محمد بنُ مروان السدي عن الأعمش, و هو كذابٌ بالاتفاق و هذا الحديث 
موضوعٌ على الأعمش یاجماعھم.' 

(1) ايدان کے شر اغمان سك لواف (۲) مراد ہیں حافظ این تج ر سقلا لم (۳) ا یکا مطلب کہ اال دی فک بیان 
کرنے میں جه بن عر وان السرى اکن راکیلا ے۔ ایک عد بی کو صرف اكد ہی شع نے بيا نکی ہو اور دہ اپ یکذ ب بیالٰیٰ سك 
لے مششبور ہو و ای مك حدری کو قبول نیو ںکیاجاسکا۔ 


آ کا اصول: آپ جات ہی کہ يك ابي احم ہوتے ہیں مجن کے اعر اب بد یل یں ہوتے۔ الال ی کہا جا ناہے۔ ال نک 
رح ء ضب اور جك حالتؤ كو فر كر لیا پاتا ے۔ خلا هذا رَكُلْ فَعَلَ هذاء بهذا تینوں جحل ہیں انظ 'بذا' ببق رح ء ضب 
اور ج کی حالتول میں سے گر اس کے اعم راب تپ ربل نیس ہو ر ےکی وک ہے ی ے۔ اس تصو رکو توک اصطاع یں 'نقریر'اور 
ان کے اعم را بكو "مقر اکہاجاتاے۔ 
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سبق 1: چ ںو تعر پل کے اصولو ںکا مل اطلای 


۷ے ۱ھ 0 و ےرہ 5 7 0 7 ا ا 8 اش 2 ۰ o»‏ 
7 أفضل الأيّام یومُ عَرَفة إذا وَافْقَ يوم الخُمْعَة و هو أفضل من سبعيّنَ حجّة في غير 


جع "1 

باطلٌ لا أصل له. 

و أمَا قول الزيلّعي على ما في 'حاشية ابن عابدين' (2 / 348) : رواهُ رزين ابن معاوية في 
تجريد الصحاح. فاعلمْ أنْ كتات رزین هذا جَمَعٌ فيه بين الأصول السثّة: الصحيحين وموطأ 
مالك وسنن أبي داود و النسائي و الترمذي» على تمط كتاب ابن الأئیْر المُسمَى 'جامع الأصول 
من أحاديث الرسول' إلا أن فى كتاب 'التجريد' أحاديث كثيرة لا أصل لها فى شىءٍ من هذه 
الأصولٍ كما يعلم مما ينقله العلماء عنه مثل المنذري في 'الترغيب و الترهيب'. 

و هذا الحديث من هذا القبيل فإنّه لا أصل له فی هذه الكثْب و لا فی غيرها من كتب الحديث 
المعروفة, بل صَرَّحَ العلامة ابن القيم في 'الزاد' (1 / 17) ببُطلانه. فإنّه قال بعد أن أفاضَ في 
بيان مزيّة وقفة الجمعة من وجوه عشرة ذكرها: 

وأمًا ما استَفَاضَ على ألسِنَة العوام بأنها تعدل اثنتين وسبعين حجة فباطلٌ لا اأصل لہ عن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم و لا عن أحدٍ من الصحابة و التابعين.' و أَقَرَهُ المناوي في 'فيض 
القدير' (2 / 28 ) ثم ابن عابدين في 'الحاشية. "2 

(ا) یہ عدیث بھی عام بور كر عر کے دن رع آے لوه سز جك برابد ہے۔ ال حدبی کی کی کون بنياد بل ے اور 
ضف تین سند سے کی اسے روات یی ںک گیا ے۔ (۴) چ کہ قروان وی می کان كم ياب اور میک اه انس وج ے لوگ 
تاب کے مان کو بھی استتعا لكر ل اکر ے تے۔ ا س کا استعال بالتمو مکزا بکی نظ رعو كات کے لے ہو مل تيل سے ہے لفظ 
شر ووضاحت' کے می بل اتعمال ہو نے لگا۔ 

رکا اصول: اساۓ اشثاره کے بعر وا نے لف لكو ماژ اليم ھا جانا سے مشار الي ہکا اعم ابء تمد میں امم اشارہ N‏ 
عالت سك مطا بق ہو تا ے۔ مشلا اکر اس اشاره ير رف جرم و نو مشار اليم مجرور موكا- کے مررث بهذا الرجل رٹ ار نگ 
کے پا س كز را) ای رح اکر ہے کیب انار لے یں فا عل ےلو مشار اليم يدر ل وکا و خی رہ 
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سبق 1: چ ںو تعر پل کے اصولو ںکا مل اطلای 
6 - 'خَتمُوا بالعقیق فالہ مارگ "1 


موضوع. أخرجه المحاملي في 'الأمالي' رج 2 رقم 41 - نسختي) و الخطيب في 'تاريّخه' 
٤ 11‏ 251( و كذا العقیلیُ في ة ي 'الضعفاء' )466( من طريق يعقوب بن الوليد الْمَدَنِي وابن 
عدي (356 / 1) من طريق يعقوب بن إبراهيم الزهري, كلاهُما عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة مرفوعا. 

و من طريق العقيلي ذكره ابن الجوزي في 'الموضوعات' 1١‏ / 423) و قال: يعقوب كذَّابٌ 
يَضَعْ. قال العقيلي: 'و لا يَْتْ في هذا عن النبي صلی الله عليه وسلم شيء.' 

قلث: قال الذهبي في ترجَمة يعقوب: قال أخمد: 'كان من الكذَابِيْن الكبّار. يضع الحديثت.' 


ثم ساق له هذا الحديث. و قال ابن عدي: يعقوب بن إبراهيم هذا ليس بالمعروف, و قد سَرَقَهُ 
منه يعقوب بن الوليد. 

و قد تَعَمّب ابنَ الجوزي السیوطیُ في 'اللآلى' (2 / 272) كعادته فقال: 'وللحديث طريق 
آخَرْ عن هشام أخرجّة الخطيب و اب عساكر (4 / 283 / 2) من طريق 'أبي سعيد شعيب بن 
محمد بن إبراهيم الشعیبی؛ أنبأنا أبو عبد الله محمد بن وصيف القامي, أنبأنا محمد بن سهل بن 
الفضل بن عسکر أبو الفضل» حدثنا خلاد بن يحيّى عن هشام بن عروة به. 

قلت: و هذا إسنادٌ مظلجٌ, فان مَن دُونَ خلاد لا يُعرفون. أمّا شعيب بن محمد بن إبراهيم 
الشعيبي فلعلّه الذي في 'الجرح و التعديل' (2 / 1 / 352): 'شعيب بن محمد بن شعيب 
العبدي بغدادي» روى عن بشر بن الحارث و عبد الرخحمن بن عفان كتب عنه أبي في الرحلة 
الثانية و كذا في "تاريخ بغداد' ( 9 / 244 ) للخطيب نقلا عن ابن بي حاتم. 

)اکتا كدي عدت می تین کے تيديارى نے ابی ما ركييّك کے لئ ومح ك بض لوگ پنھروں کے خوش بكنت اور 
موس ہونے يرقب رکھت ہیں _ سار انون عل ا لے مرکا او ا مکوعا مر نے کے لے ای احادييث بھی وضعك كس 
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س1 : رد تعر يل کے اصولون» تمل اطلاقی 


و ما محمد ب وصيف القامي فلم أجذ مَن ذكره إلا أن يكونَ الذي ذکرہ ال الخطيب في 'تاريّخه' 
(3/ 336): 'محمد بن وصيف أبو جعفر السامري' ثم ساق له حدیٹا و لم يذكز فيه جرحًا و 
لا تعديلًا. و لكنّ هذا كنيثه أبو جعفر, و الْمُتِرجَمُ كنيثٌهُ أبو عبد اللہ فالله أعلَّم. 

و أما محمد بن سهل بن فضلء فيَحتمل أنه محمد بن سهل العطارُ و قد تَرَدَّدَ في هذا الحافظ 
ابن حجر في 'اللسان' و الله اعلم. و العطّار معروف بوضع الحديث, وَصَفَهُ بذلك الدارقطبي و 
غیْرہ فهو آقَهُ هذا الإسناد أو من دونه والله أعلم .0 

وقد روي الحديث بألفاظ أخرَى من طرق أخرى و كلها باطلةٌ كما قال الحافظ السخاوي في 
'المقاصد' و أما قول الشیخ علي القاري في 'الموضوعات' (ص 37) : لکن رواه الديلمي من 
حديث أنس و عمرٌ و علي و عائشة بأسانيد متعدّدّة فيدل على أن الحديث له أصل. 

فهو ذَمُولُ عن قول الحافظ السخاوي: إِنّها كلها باطلڈ و عن القاعدة الْمتََقَ عليها عند 
المحدثیْیَ أن تَعَدَّدَ الطْرق إِنّما يُقَوّي الحديت إذا كان الضعفُ فيها ناشئًا من قلَّة الضبط و 
الحفظ 1 و ليس الأمرُ في هذا الحديث كذلك. فان غالبّها لا يَخلُو من متهم بالكذب... ثم 
إن في ألفاظها اضطرابًا شديدًا فبعضها يقول: فإنه ميارك كما في حديث عائشة هذاء و بعضها 
يقول : 'فإنّه ينفي الفقر.' ء و غيّر ذلك من الألفاظ التي لا يشهد بصحتها شرعٌ و لا عقل. 

() تيل لیے اليا آپ جات ہیں؟ کا اس دعت 


6 +00 اگ ر یک صرف لف طرق ےرات لہ ٠٠٠٠۷٠٠",‏ ۰۰۰۰۰ 
سی صورت میں حریث قال ول ہو ہا سے بغر کیہ ان ضیف راویوں میس سے کک پر حدیث وش کر ےک الام مو چو رنہ 
ہو مشلا ایک حدیث ده طرقی سے روا تک گی سے ٥‏ - [-م اور D-E-F‏ ا 
اتے توف نکنل ٣۰٠۷۰۶‏ رکف لپ 001 
رك دیاے۔ ایا ہت شل ےکہ دوفوں ایک ہی عديي کو بجول جئئیں- ے ...3 
کر ےکی بت تمرم تک كز قول ا ٣۰۰۰٠‏ تک 


اتا بل اعد تراد وا ابل اعد قراروينا تن ےت ره وباك من 
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سبق 1: جرب و تت رلك اصولو ںکا مل اطلای 


5 - "رك الدنيا أمرٌ من الصبّْرء و أشدٌ من حَطم السيُوفٍ فى سبيل الله و لا يترّكها أحدٌ إلا 
أعطَاهُ مغل ما يُعطّي الشهداء و تركها قِلَهُ الأكل و الشّبعء و بُغضُ الثناءِ من الناس, فإنّه مَن 
اُحَبٌ الثناءَ من الناس أحب الدنيا و تَعِيمَھا ء و من سَّرَّهُ النعيم فليدع الثناءَ من الناس.'1 
موضوغ. أخرجه الديلمي في 'مُسندّه' (2 / 44) قال: أنبأنا أبي أخبّرنا أخمد بن عمرو البزار 
عن عبد الله بن عبد الرخمن الجزري عن سفيان عن خماد عن إبراهيم عن علقمة عن ابن 
مسعود مرفوعا. 
وذكره السيوطي في 'ذیل الأحاديث الموضوعة' وص 191( من رواية الديلمي وقال السيوطي: 
قال في 'الميزان' : عبد الله بن عبد الرخمن الجزري عن الثوري والأوزاعي بمناكير وعجائب» 
انّهَمَهُ ابن حبان بالؤضع» و في 'اللسان' قال ابنْ حبّان: يأتي عن الثوري بالأوابد حتّى لا يشكُ 
من كتب الحديث إنه عملها (2 / 35) ء وأقرّه ابن عراق (358 / 1). 
قلت: و مع هذا فقد أُورَدَ السيوطئ طرف الحديث الأول في 'الجامع الصغيّر' من رواية 
الديلمى هذه! فأساءَ من وجهين. 
الأول: إيراذه فيه مع أنه من رواية ذاك المتهم بالوّضع. 
الآخخر: اقتصاره على القدر المذكور فأوهمَ أنه كذلك عند الديلمي وليس كذلك. والشارخ 
المناوي لم يتعقبه بشيءٍ یذکر فقال: 'ورواہ عنه البزاز أيضاء ومن طريقه عنه أورده الديلمئٌ. ' 
قلت : إطلاق العزو للبزار يعني إِنّه رواه في 'مسنده' كما هو المصطّلحُ عليه عند المحدثين و 
ما أظنّ البزا أخرجه فيه و إلا لذكره الھیٹمی في 'المجمع' و لم أره فيهء والله أعلم. 
ثم استدرکت فقلت: ليس البزار في إسناد الديلمي هو أخمد بن عمرو صاحب 'المسند' 
المعروف به فإنه تُوْفَيَ سنة 292 و والدُ الديلمي و اسْمُّه شَيروَيه ابن شهردار مات سنة 509ء 
فبيتهُما قرنانِ من الزمان. 

(ا) یہ عدیث کی راہپانہ اور صوفی اہ تصو رار كو مسلمانوں میں وا غ لکرنے کے لئے و شض عک یگئی_۔ 


TEES 
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سبق 1: جرب و تق ريل کے اصولو ںکا مل اطلاق 
8 سيد الأعمال الجوغ, وَل اللفس لانن الصوف ' 


لا أصل له. قال العراقيٌ في 'تخريج الإحياء' (3 / 9) و السُبكي في 'الطبقات الكبرى' (4 / 
2 لم أجذ له أصلا. 


4 - 'وصاني جبرائيل عليه السلام بالْجار إلى أربعيْنَ دارّاء عشرةٌ من هاهُنا و عشرةٌ من 
هاهناء و عشرة من ھاھناء و عشرة من هاهنا. ' 


ضعیف. أخرجة البيهقي (6 / 276) عن إسماعيل بن سيف حدثتني سكينة قالت: أخبرتني أم 
هانيء بنت أبي صفرة عن عائشة مرفوعًا. و قال: في إسناده ضعفُ. قلث: و أقرّهِ في 'نصب 
الراية" (4 / 414 و ذلك لأنّ إشماعيل هذا قال ابن عدي (1 / 318): حدّتٌ بأحاديتٌ عن 
الثقات غير مَحفوظةء و يَسِرْقَ 1 الحدیث. قلت: و سکینڈ و أم هانيء لم أعرفهما و لا يُفِيدُ هنا 
بصورة خاصة توثيق ابن حبان (8/103) لإسماعيل هذا لأنه قال: مستقيمُ الحدیثِ إذا حدّث 


0 - 'أوحى اللهُ إلى عيّسى عليه السلام: يا عيسى! آمن بمحمدٍ وأثر مَن أدركةُ من أمّتك أن 
یُؤمنوا به» فلولا محمد ما خلقتُ آدمَ, و لولا محمد ما خلقث الجنة و لا النار, ولقد خلقت 
العرشَ على الْماءِ. فاضطَرب فكتبث عليه: لا إله إلا الله محمد رسول الله فسَگن '2 

لو أصل له مرفوعا. وإِتما أخرجَه الحاكم في 'المسخدرك' 2١‏ / 614 - 615( من طريق عمرو 
بن أوس الأنصاري حدثنا سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن ابن عباس 
قال: فذكره موقوقًا و قال: ا الاسناد؟ .9 تعقبّه الذهبي بقوله: 'أظنّهُ موضوعًا على سعید. 
قلت : يعني ابن أيي عروبة, و الْمُنَهُمُ به الراوي عنه عمرو بن أوس الأنصارى, قال الذهبي في 
'المیزان' : : "يجهّل حاله وأتى بخبر مُنگر.' ٹم ساق له هذا الحديت وقال : 'و أظنه 
موضوعا. ' و وافقه الحافظ ابن حجر في 'اللسان" فأقرّه. 

(۱) عديث یس چو ر یکا مطلب ی کہ ایک خض دوسرے سے حدیت سے اور بجر ای کی جل پتانام كاك ا کی روایت 
شرو كد دسي ایک نير خلال کت ے۔ (۳) مسلمانوں او رعيسائيول کے در مان مناظرے باذى کے نے میں ایی 
احاوييث وضع کیک .ب یکر یم صلی ال علیہ وم نے انی ہکرام کے مان ابت موازنول ےکن سے نع فرمایاے۔ 


ران علي وكرام 20 اذلول 4111 





یی 1: جرح وتعريل کے اصولو ںکا می اطا 
9 امن قَرَاً سورة الواقعة في کل ليلة لم تُصِبْةْ فاقة فة أبدًا "1 
ضعيف. أخرجه الحارث بن أبي أسامة في 'مسنده' (178 . من زوائده) و ابنْ السني في 'عملٌ 
اليوم و الليلة' (رقم 674( واب لال في 'حدينه' (116 / 1) وابن بشران في 'الأمالي' (20 
/ 38 / و البيهقي في 'الشعب' و غيرهم من طريق أبي شجاع عن أبي طيبة عن ابن مسعود 
مرفوعا. و هذا سند ضعیف. 
قال الذهبي: أبو شجاع رة له يُعرَفٌ عن أي طيبة, ومن أبو طيبة؟ عن ابن مسعود بهذا 
الحديث مرفوعا. وقد أشار بهذا الكلام إلى أن أبا طيبة نكرة لا بُعرف؛ ضرع في اركح بأنه 
مَجهول... . و في 'فيض القدیر' للمناوي: و قال الزيلعئُ تما لجمع: اهو معلول من وجوو: 
أحدها : الانقطاغٌ كما بَيَّنَهُ الدارقطبينٌ وغیْرہ. الثاني: نكارة مَتنه كما ذكره أخمد. الثالث: ضُعفُ 
رواته كما قاله ابنْ الجوزي. الرابعٌ : اضطرابه. و قد أَجْمَعَ على ضعفه أخمذ و أبو حاتم و الله و 
الدارقطني والبيهقي وغيّرهم. وقال المناوي في 'التيسير' : والحديث مُنگر. 
4 - 'الأرضُ على الْماءِء و الْماءُ على صّخرق, والصخرةٌ على ظهر حُوتٍ يلقي حرفاة 


بالعوش» و الْحُوتُ على کامِل مَلَكْ قدمَاهُ في الهواءٍ. '2 
موضوع. ذكره الهيغمي )8 ' 7 من حديث ابن عمر مرفوعاء 1 ثم قال: رواه البزار عن شيخه 


قلث: لم أره في 'الميزان' و لا في 'اللسان' و لا في غيرهما من کب الرجال فلعلّه تُحُرَفَ 
اسْمْه على الطابع, و الظاهرٌ أنه من الإسرائيليات كالذي قبله. 


(1) ق مان بجي کی اوت كل تر غيب و سے سك لے سور قال کے فضائل پر بت ى احادیث وش کی 1 
وديا نود سے متاث وگوں نے وش مکی ہیں۔ بي بات سای افقبارسح قاد ے۔ امال رواتال اور ريم مر وکت مس الى 
تمل تی يل بت دراویوں نے ایی باو كورسول ا صلی اللرعلیہ و سم سے شو بكر وياد 


لم جب خیب غوف | [عاهل إيثتاض 
WUE‏ 
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سق 1: جر ںو تھ ربل کے اصولو كا تمل اطلاق 
5 - 'من قَرَأْ [قل هو الله أحد] منتي مرة عفرت له ذنوبُ مني سنة.' 
0 رواة ابن الضّريس في 'فضائل القرآن' (3 / 113 / 1( و الخطيب 6 / 187( وابن 
بشران رج 12 ق 62 وجه 1) و البيهقيُ في 'الشعب' (1 / 2 / 35 / 1 . 2) من طريق 
الحسن بن أبي جعفر الجعفري حدثنا ثابت البناني عن أنس بن مالك مرفوعا. 
و هذا سند ضعيفٌ جدًا. الحسن بن جعفر الجعفري قال الذهبي: ضَعَفَهُ أخمد و النسائي. وقال 
البخاري و الفلاسُ: 'منكر الحديث و من بَلایَاہ هذا الحديث.' 


قلت: إلا أنه لم يتَقَرّدذ به فقال السيوطي في 'اللآليء' (1 / 239): أخرجه ابن الضريس في 
'فضائل القرآن' و البيهقي في 'شعب الإيْمان' من طريق الحسن بن أبي جعفر به. و أخرجه 
البزار من طريق الأغلب بن تميم عن ثابت عن أنس و قال: "لا تَعلّم رواه عن ثابت إلا الحسنْ 
بن أبي جعفر و الأغلب و ھُما متقارِنَانِ في سُوءٍ الحفظ.' 


و أخرجه ابن الضريس و البيهقي من طریق صالح المُريٌ عن ثابت عن أنس. قلت: و صالخ هذا 
هو ابن بشيّر الزاهد. قال البخاري و الفلاس أيضا: 'منكر الحديث.' 

والخلاصةٌ أن هذه الطْرْقَ النلاثٌ شديدةٌ الضعفي. فلا ينجَبرُ بها ضعفُ الحديث على أن معناه 
مُستَدكِرٌ عندي جدًاء لما فيه من المبالغة و إن كان فضل الله تعالى لا حَدَّ له. واللہ أعلم. 

)١(‏ "مل ر' الى عدي فک و کت ہیں جس کے راوى بم ت فلطیا كرت :بول ہے ضعيف عدی فک ایک نال ثم ے۔ عام طور 
يد ایک اعادیث جن ب لک يول ی مکی ير بہت بڑے اج یا دسف س كنا ير بہت بڑے عز ا بکی ر ہو ضیف ہو اکر تی 


لج 


آرنكا اصول: 

بض اوقات ال ورا ئ الفاظط لے جلت یں کے ترجہ (ائس خاتون نے بتر مارا) شای جردت جل ترجھ 
( ا نے تر جم كيا)ريائىا جرد جنل او قات ان سك اع اب کی ایک تت ہو ہاے ہیں۔ ابت معاملات ٹیل آپ 
وشت ری میں رروں رج و کے اور اال لت وار ل ۷۷۷ئ5 
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ثل 2: اسلا فى معاثيات: ایک تغارف( حص اول) 





31 


سبق 882 & 8 تم ناصر ین تج الاح كل كناب 'معالم الا تضاد يي رتخصيت 

لا سلائی کے ہہ اقتا مات كا مطال کرس کے تس میس میں ے9112 ا 077 2 
اسلائى معاشیات کے اصول ومرادى بیان سك ہیں اک م معاضا تك ۸۰7/0۲00۷900 ۱ 
عری اصطلاحات ے واثف ہو ہں_ 


مَعَالِم الاقتصاد الإسلامي لشيخ ناصر بن محمد الأخمد 


إن الحضارة المُعاصرة بشقيها الرأسُمَالي والاشتراكي الْجِمَاعِي في طريقها إلى الإفلاس» ولهذا 
َحَدَ العلماءً خاصة يمون بظھور نظام جديدء بُحِلُ محل النظام القائم الذي في طريقه إلى 
الزوال. كما تَعلّم أن الإسلام دينٌ شامل جاء بكل شيء, ومن ذلك جاء بمجموعة من الْمُبَادِي 
والأصُول التي تَتَنَاوَلُ بالتنظيم جوانب النشاطِ الاقتصادي في حياة الفرد وَالْمُجتمّع. 

المقصود بعلم الاقتصاد عند الغرب 

في نظر علماءٍ الغرب يطلب أولّا تحديدٌ المشكلة الاقتصادية التي ما وَجَدَ هذا العلم إلا 
لِمُوَاجَهَتِهَ وتَتَلَخّصَ المشكلة الاقتصاديةٌ في نظر الغرب أن المجتمعات البشرية حاجاٹھا 
توق ما لديها من موارد. 

هذه الحقيقة هي ما يُطلق عليها اسم المشكلة الاقتصادية أو مشكلة الندرة» وهي جَوهَرُ 
الدرّاسات الاقتصادية كلّهاء والقضية الأساسية التي تغل النظم الاقتصادية جميعها. 

المعتى اللغوي لكلمة الاقتصاد 

جاء في لسانٍ العرب: القَصدُ استقامة الطريق» والقصد العدلء والقصد في المعيشة أن لا 
يُسرف ولا یفٹر. 

ارتي | ارايم نت إا | | 
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سل 2: اسلا ى معاشيات: ايك نارف ( حص اول) 

التعريف . .. لم سّميت1: "إن علمَ الاقتصاد هو علمُ الثروّة, أو هو العلمُ الذي يَختَص بدراسة 
وسائل اغتناءِ الأَی مع اک بصفة خاصة على الأسباب الماديّة للرفاهية. کالانتاج الصناعي 
أو الزراعى ا 

حَدَانَهُ علم الاقتصادٍ الغربي 

عبر عله الاقتصاد عند الغرب حديث التشأة نَسَبيًا؛ إذ يرجِعٌ إلى أواخر القرنٍ الثامن عشرَء 


وقد ظَلَ علمُ الاقتصادٍ حتى بداية القرنِ العشرينَ علمًا نَظرِيا مُحايدًاء ومع بداية القرن العشرين 
بَدَأْ تَطُورْ هام فی الدراسات الاقتصادية. 


تطوّرُ الدراسات الاقتصادية 


مع بداية القرن العشرين بَدَأَتْ تَأخُلْ طابعًا جديدًا يَتَجَهُ بها وجهةً مذهبية» وذلك إلى جانب 
طابعها العلمي» ولقد تَجَاوَرَتْ ذلك إلى وضع أهداف للحياة الاقتصادیة وتحديدٌ الوسائل 


اللازمة لتحقيق هذه اوت فالمذهبُ الاقتصاديٌّ أصبّح يَلعَبُ الدورَ الأساسي في تحديد 
الأهدافٍ الاجتماعية الاقتصادية التي تسغى إليها المجتمعاث. والمذهب الاقتصادي بهذه 
الصورة يكون وثيق الصلة باتجاهات الذُوَلٍ السياسية2, وهو لهذا السَبّب يَخْتَلِفٌ من دولَة إلى 
خی تبعًا لاختلافِ الدُوَلِ في هذه المفاهيم. 

بل أعقَبَةُ تطورٌ آخَرُ يَعْودُ تقریبًا إلى بداية الْحَرّب العالَمِيّة الثانية حيثُ القسَمَ العالّم إلى 
مُعسکرَین, المعسكرٌ الغربي الذي يَعتَبق المذهب الرأسّمالي الذي تُسَيطِرٌ عليه أمريكا ودُوّل 
أورُوبا الغربيّة بصفة أساسية» والمعسكر الشرقي الذي يعتيق المذهب الاشتراكي وتسيطر عليه 
رُوسِیّا والصين وڈُول أوروبا الشرقية. 

(۱)آوم امھ ۳۳7 ۰ے اء )م معاشیات کے بل بے جات ہیں۔ (7 )مت معاشیات, سياست کے الح 7 


ےت تک 
المعسكۇ | فی 
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نشی 2: اسلا فى معاثيات: ایک تارف( حص اول) 


وکل من المعسكرين يَضُمٌ دولا عديدةً ونتيجةٌ لذلك فقد أصبّح لکل مذهب اقتصادئ تطبيقاث 
مُختلفةٌ يُمكن للدُوَلٍ الالتجاء إليهاء وهذا التطبيق المذهبي أو النمودّج يُطَلَقُ عليه البعضٌ اسم 
النظام الاقتصادي. 

وكما نعلم بأن المذهبين الاقتصاديّينٍ یتصارَعَانِ في العالم اليوم كل منهما دع بان له القدرة 
وحدَهُ على حل المشكلة الاقتصادية. والمذهب الرأسُمالي ينځو منحیٗ ماديا وهو لا بُکڑ 
الجانب الرُوحي أو الأخلاقي» ولكنه لا يَحفِل به ولا يَضَعْهُ في اعتباره, وبُوَكَدُ في تعاليمه على 
الفصل بين الجانب المادي والجانب الروحي أو الأخلاقي. والمذهب الاشتراكي يتجه بذورہ 
اتجامًا ماديّاء ولكه یکر الدينَ كليّةَ ويَنظْرٌ إلى العامل الاقتصادي على أنه الْمُحَرّكُ الوحید 
لموک البشرية في کل الْمَيادِين. ٠‏ 


الاقتصادي لعل مجتمّع هو الذي يُحدّد أوضاع هذا المجتمع الاجتماعية والسياسية بل 
وِعَقِيدَثهْ الدينية. ورغم ديوع هذين المذهبين إلا أنه لا ينغي النظر إلى أي منهما على أنه يِتضَمَنْ 
حقائق ثابتةً لا تقبل التقض, بل كلاهُمًا مُنقوض. 

راد د ا بغي أ أن کر نا على با: انهه 0 بث اسان في روف 


إن كلا المذهبيّن ليس له سِوّى قيمة دَسَبيّة وأنه بالتالي لا يُمكن تطبيقه في كل زمانٍ ومكانٍ, 
وأنه لا يُمكن فهمُ المذهبيّن فهمًا تامًا إلا في ظلّ الظروف التي نَشَاً فيها. 


عبت اھ صر اث اس ت 
)ای وہ 
لاد م عق 
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کرت اسلا ى معاشات: ایک تارف( حص اول ) 

من الخطأ الاعتقاد بأن طریق التقدم الاقتصادي مرهون فقط باتباع واحدِ من المذهبيّن الرأسمالي 
والاشتراكي» ويُصبح من واجبنا كمسلميّن: إن كُنا ومن حقًا بان 20 دين شام للحياة 
وحن ئ كذلك. أن نؤمن ... أن لهذا الإسلام مذهبه هبه الاقتصادي المستقلٌ این ومن الغريب 
أن يدرك لفيفٌ من العلماء الأجانب هذه الحقيقة, وَيَظِلْ كنيز من المسلميّن غافلين عنها. 
أحكام الاقتصاد الإسلامى 

هو مَجموعة الأصولٍ العامّة الاقتصادية التي دَستخرجُها من القرآنٍ والسنة. والبناء الاقتصادي 
الذي نُقِيمُهِ على أساسٍ تلك الأصولٍ بحسب كل بِيئَةٍ وكل عصر» وهي على نوعين: 


الأول: الأحكامٌ الثابتة: وهو ما كانت أحكامه من أدلة قطعیةء أو راجعَة إلى أصلٍ قطعيّ مما ورد 
في القرآنِ الكريم أو السنة الصحیحة كخرمة الرباء وحَلٌ البيع» وكون للرجُلٍ مثل خظ الأنتيين 
في الْمِيْراتُ. مثل: 

قوله تعالى: هوا لى حَلَىَ لَگُم گا ف الاأَرض تیگا۔ [البقرة: 29]. 


وقوله تعالى: 'وَأَحَلٌ الله الْمَيْعَ وَعَرَم الزا.' [البقرة: 275]. 

وقوله تعالى: الِْلرْجَالٍ تصِيب غا ا كُتَسَبْوأَلِلِيْسَاء تسيب غا اكْتَسَبّنَ٠'‏ [النساء: 32] 

وقوله تعالى: ' لا يَكُونَ دُولَة بَيْنَالْأَخْدِيَاء نكم [الحشر: 7]. 

وقول الرسول عليه الصلاة والسلام: "كل المسلم على المسلم حراةٌ: دمه وعِرضّه وماله.' 

هذه الأصولٌ غیْرُ قابلة للتَغبْرٍ أو التبديل» وهي صالِحةٌ لكل زمانٍ ومكان... 

الثاني: الأحكام الْمُتقيّرة: وهو ما لم تكن أده قطعيةء ولا راجعة إلى أصل قطعي بل إلى ظلّیْء 
سواءٌ في سَّنَدِها أو في دلالتهاء مغل عملية الْمُوازلَِ بین إيرادات الدَولة ونفقاتهاء وكيفية تحقيق 
التوازتِ داخل المجتمع ...الخ. وهذا اللوغ لا یُعَدُ العمل به ملزمًا على وجه الدَوَام والاستمرار 
فيجوز لوليّ الأمرِ الْمُجِتَهِدِ أو أهل الْحَلَ والعقّدِ من العلماء المجتهدين أن يَختارَ من الأحكام 
ما يراه مناسبًا في ضوءٍ مُستجذاتِ الحياة... 
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ثل 2: اسلا فى معاثيات: ایک قارف( حص اول) 


نَشأة علم الاقتصاد الإسلامي وتطوزه 
الإسلامُ قد قزر أصول الاقتصادٍ منذ بداية التشريع الإسلامي. وكانت حياةٌ الرسول صلی الله 


عليه وسلم تموذجًا حيًا لتطبيق هذا التشريع الذي استمرٌ على تهجه الخلفاء الراشدون من بعده. 
ولئن كانت الحياةٌ والمشكلاث الاقتصادية في الصدر الأول ار فإن ذلك يرجع لأمرين: 


الأول: فَقَرُ البيئة والتواضع في النشاطِ الاقتصادي؛ إذ كانوا يَقتَصِرُون على أعمال الرَعْيء 
والزراعة المحدودة والتجارة الصَيّقَةٍ الحدود. 
الثاني: قُوَةُ الوازغ الديني وتمكثه من النفوس» فلا غشٌ ولا تدليس ولا غبّنَ ولا احتکارً. 
وحيّن بدأ الناسُ التوسّعَ في المعاملاتِ نشِطّتٍ الدراساث الفقهية الاقتصاديةٌ وَبَدَا العلماء 
يَضَعُون أحكامًا شرعيةً لما استَجَدٌ في زمانهم من أمورِ ومسائل. فَالّقُوا في ذلك التصانيف التي 
بح المسائل الفقهية في الجوانب الاقتصادية. فكتب الفقهُ التي ظهرث في القرن الثاني 
ہے فما بعده. رَخَرَتْ بمسائل اقتصادية هامّة كالزكاة» والکفارات: والعفود. والمعاملات, 
والتفقّات, والصِدّاقء والمواریث: والديات. ومن هذه الكتب 'الّمْدُونة الكبرى' للإمام مالك» و 
'المبسوط' للسرخسي, و 'الأم' للإمام الشافعي, و 'المغني' لابن قدامة. 
كما ظهرث كتبٌ خاصة في الاقتصاد ك 'الخراج') لأبي یوسف: و 'الخراج' ليحيّى بن آدم 
القرشي و "الأموال' لأبي عبيد. وكتاب 'الاكتساب في الرزق المستطاب' للشيباني» و 'أحکام 
السوق' ليحيّى بن عمر» وكتابُ "البرك في فضل السّعي والحركة' لمحمد الحبشي اليمنيء 
0 'الحسبة' لابن تيمية وغيره من العلماء.. ۰ 

لقد جَلمَ الاستعمارُ في بلادٍ المسلمين فترة من الزمان, وِلَمَا رحل» تَرَكَ آثارًا سَيَنَةُ على حياة 
المسلميّن ومنها: 


شئ | كادودىبدماق 


ثرآل عر يروكر ام 27 اڈاإل 4711 








سل 2: اسلا ى معاشيات: ايك نارف ( حص اول) 
1- تشتيث الدراسات الإسلامية وإبعادُها عن مناهج التعليم. 
2- منغ الفقه الإسلامي من التطبيق داخل المحاكم, واستبدال القوانيْنٍ الوضعية. 
3- سن الأنظمّة والقوانيّنَ التي تدم الاتجاة الاشتراكي أو الرأسمالي. 
ترتبَ على إغفالٍ تطبيق الاقتصاد الإسلامي في واقع حياة المسلمين آثار سيئة منها: 
- انشا الرباء بكافَة ة صوره وألوانه في بلادِ المسلمين. 


2- التوسّع في انتشار المعاملات الْمُحَدَمَة مة الأخرى بين المسلمين... 
3- مُخالفة حكم الله والعمل بغيْرٍ ما أنزل» مما يكسِب المسلمین الْمَعاصي والآثام الْمُستَمرَ 
4- عدم إفساح المجالٍ للاقتصادِ الإسلامي؛ ليجل المشكلاث الاقتصاديةٌ القائمڈء وبالتالي 
حرمان العالّم من سنّ أنظمة وتشریعاتِ تحقيق الْخيْر والرفاهية للناس. 
إن هدف الاقتصاد الإسلامي إعمارُ الأرض» وهدف الأنظمة الأخرى الربخ, فمن هدفه إعماز 
الأرض فلن سی للاحتكار وإتلافٍ الفائض من الْحْبُوب والخَضرّواتٍ في البخار أو تحت 


أشعة الشمس المحرّفَةِ بل سَيعملٌ على توزيع الفائض من إنتاجه على الشغُوب الأخرى. 

آج کا اصول: اف ' لا بد" كا شت ے ' ال سے فرار تلن نہیں مت ہے ضرورى ع كل" جب لان أن تَعلّمَ الكتابة (نے 
لس آب كلمن سه ںہ > لابد مِنَ الإختبار كاردا ا 
اوا حم سن 'استعا لكياجانا > 


سيث آ2ل _ قد آیپں اس آغش_ | 
سم فک إعت إا المع ویم 
سد اعد داضت اس ال | 
2 
ا سر امال ام ا 
پر لے 

دج زی عن کی ان 


ثرآل عر يروكر ام 29 الول 4711 








ثل 2: اسلا فى معاثيات: ایک تارف( حص اول) 

مساوئ الاقتصادٍ الرأسمالي 

1- اختلال التوازتِ في توزيع الكَرَاءٍ بين الأفرادٍ وبالتالي تَتَجَمَعْ وسائ إنتاجه عند طائفة. 
2- ظهورُ الأزمّاتِ وتفشي البطالة؛ لاندفاع الْمُتَجِيْدَ إلى إنتاج السِلّع الكمالية. 

3- انتشازُ الاحتكارات الفعلية القانونية. ۱ ۰ 

4- الْحْرِيَةُ الْمُطلقَةُ في الكسب والإنفاق. 


مساوئ النظام الاشتراكي 
1- مُصَادَمةُ الفطرة» وهي حب التَمَلّك. 
2- هُْبُوطٌ بالفرد إلى مُستَوى العَبیدِ فى العُصُور الظالِمَة. 


ما كان إخراج الأراضي والْمعامِلٍ وغَيْرها من وسائل الإنتاج من أيدي الأفراد وتَحويلّها إلى ملكيّة 
جماعیة عملا سهلا يكون قد تم بسهولة وبطّيب خاطر من أصحاب الأراضي والمعامل. ولك أن 


تقدرَ بنفسك أك إذا اعتَرَنْتَ مصادرة أملاك الناس الصغيّرة والكبيّرة وإبعادهم عنهاء فهل تراهم 
يَحضَعُون لِمشِيئَتِكَ ويستسلمُون لقضائك بكلّ سهولة؟ كلاء بل لابڈ لذلك في كل زمانٍ وفي كل 
مكانٍ من قتل النفوس وسَفكِ الدماء... 

فقد فَدُرُوا أنه فُجلَ في رُوسِيا في تنفيذها هذا المشروع والعمل على مقتضاه نحو 19,000,000 
نَسمد وِحُکِم على دحو 2,000,000 نسمةً بعقوباتِ فادحة مُختلفة, وثُفِي عن البلاد تحو 
0 أو 5,000,000 نسمة. 


ثرآل عر يروكر ام و2 الول 4111 








ثل 2: اسلا فى معاثيات: ایک تارف( حص اول) 


خصائص الاقتصادِ الإسلامي 
أولّا - الاقتصاد الإسلامي جزءٌ من نظام الإسلام الشامل 


لا ينبغي لنا أن نُدَيْسَ الاقتصاد الإسلامي مستقلًا عن عقيدة الإسلام وشريعته؛ لِأنْ الاقتصاد 


الوضعی بسبب ظُرْوفِ نشأته, قد انفصَل تمامًا عن الدين, وأهم ما يمير الاقتصاد الإسلامي هو 
ارتبَاطّه التام بدين الإسلام وعقيدته وشربعته. 


وارتباطٌ الاقتصادِ الإسلامي بالعقيدة يَبدُو في نظرة الإسلام إلى الكونٍ باعتباره مُسَکُرا للإنسان 
ولخدمته» وبڈو كذلك في قضية د قضیّة الحلال والحرام التي تشعّل المسلم عند إقدامه على معاملة 
من المعاملات» ويبدو أيضًا في عنصر الرقابة الذي بُحسّه ُ المسلم من عالم الغيب. وتفصيل 
ذلك: 

1- للدشاط الاقتصادي في الإسلام طابع تعبُدِي: إِنَّ أي عمل يَفُو >َُومُ به المسلمُ اقتصاديًا أو 
غيْرَ اقتصادي» يُمكن أن يَتَحَوَّلَ من عمل ماديّ عاديٌّ إلى عبادة بُتَابُ عليهاء إذا فَصَدَ سو 
بعمله هذا وجة الله سبحانه. عن عمر رضي الله عنه عن الرسول عليه الصلاة والسلام: ' 
الأعمال بالنیات: وإنّما لكل امرئ ما نوى.' وقال عليه الصلاة والسلام: 'وإنّك لن ثنفق 7 
تبتغي بها وجة الله إل أَجِرَتَ عليهاء حتّى ما تجعل في فم امرأتك.' [متفق عليه] . 

2 للنشاط یں في الإسلام هدف سام: تَهدفٌ النظمُ الاقتصادية الوضعيةٌ من الرأسمالية 
والاشتراكية إلى 3 تحقیق النفع الماديٌّ وحده لأتباعهاء ذلك هو هدفها. وكان من نتيجة ذلك تلك 
الْمُنافسَةٌ الطاحنةٌ التي تدوز وتدوزُ رُحاها بين معسكرات الْڈوَلِ المختلفة بقصد السّيطرة 
الاقتصادية, واحتكار الأسواقی ومصادر الموادٌ الخام في البلادٍ المختلفة. هذه الْمَُافَسةُ هي التي 
ّث إلى الحرتَیْنِ العالْميَيْن الأولى والثانیة وهي التي تُهَدَدُ العالم الآن بحرب نَوَويّةِ الثة بیْن 
المعسكرين الرأسمالي والشيُوعي 


تح يي جح ام د كك 
ہی لاي ا 


لی عر ليروك 0 30 اؤلول 4711 








سل 2: اسلا ى معاشيات: ايك نارف ( حص اول) 


فإذا كان النشاط الاقتصاديٌ في ظلّ الاقتصاد الإسلامي يسعَى إلى النفع الْماديٌء فهو يسعى 
إليه وحده» ولا يستهدفة كفاية في حدّ ذاته. وإِنّما يعتَرُه وسيلةٌ لغاية أكبرَ وهدف أسْمَى» وهو 
إعماز الأرض وتھینھا للعيش الإنساني امتنالًا لأمر اللہ قال الله تعالى: ا ایا الاش كوأ عا في 
الزض عَلالًا وکا ولا كدر ( يعوا خُظوات الشَّيْطَانٍ له كم َو نُبِين. '[البقرة: 168]. 
وفرق كبيْرٌ بين أن يكونّ النفعٌ المادي هو الغاية وهو الهدف, وبين أن يكون وسيلة لغایة أكبر. 
وهدف أسُمی؛ وهو إعمار الأرض وتهينتها للعيش الإنساني» وتحقيق الرفاهية والخير للناس 
كافةً. ذلك أنّه في الحالة الأولى إذا كان النفعٌ المادي هو الهدف ستكون الأنانيَةُ والاحتكاز 
والاستئكاز بخيْراتِ الدنيا ومنعها عن الآخرين كما يَحدُث في النظم الاقتصادیة الْمتصارِعَةِ وهو 
ما يودي إل الحروب وإلى الدَمَار. 
أما في الحالة الثانية حيث يكون إعماز الأرض هو الهدف, فان المنافسة والأنانية والاحتكار 
سوف تتحؤل إلى تفامُم وتعاونِ بين الذوّل سد لإعمار الأرض» واستغلالٍ ثروّاتها على 
أحسَنِ وجه لصالح البشِفّة جميعه. قال الله تعالى: 'وابكغ فيا آتاك ابه النَّارَ الْآَخِرَة ولا كنس 
تَصِيبَكَ من النُّدْيًا اخس كا اخس اَهُإِلَيْكَ وَلا ۲ وت یت 
[القصص: ۱77. 
3- الرقابة على مُمارَسة الدشاط الاقتصادي في الإسلام هي رقابة ذاتية 2 المقام الأول: رقابة 
ضميّرٍ المسلم القائمة على الإیٔمانِ بالله والحساب في اليوم الآخر, قال الله تعالى: 'وَهُوَ مَکَگُم 
ا کول دید ,]٠:‏ وقال سمانہ: إن ان ابت عله في الأرض لاف العام [آل عمران: 
٠ ۴‏ الرسول عليه الصلاة والسلام عن الإحسان: "أن تعبد الله كأنّك نَراہ فان لُم تكن نَرَاهُ 
آ کا اصول: کی یہار کہ ہیا کہ نے کے کے الفاظہ ہي بك به اتال ہدتے ہیں کے بي داعا 
ا بك نت ا لے شش ںہ 


تكح 
راپ اس اع ا ام 


رآ عل پر وکام 31 اڈلول 4711 








انيًا - الاقتصاد الإسلامي يُحَقَّقَ التوازن بین مصلِخة القَردِ ومصلحة الجماعة 
فالنظامٌ الاقتصادي الرأسُمالي بنظر إلى القرد على أنّه مَحورُ الوجودِ والغايةٌ منه. ومن تم فهو 
یَهتَمْ بمصلحته ويُقدّمها على مصلحة الجماعة كلها. ويُعلَلُ النظام الرأسُمالي موقفّہ هذا من الفرد 
بأنه لا يُوجَدُ ثّمة تعارضٌ بين مصلحة الفرد ومصلحة الجماعة, وأن الأفرادَ حينَ يعملون على 
تحقيق مصالحهم الخاصة, فإنهم في الوقتِ نفسه بُحققون مصلحة الجماعة. وتقديُمْ المصلحة 
الخاصة على المصلحة العامة في النظام الرأسمالي كان له مساوئ عديدة. أبِرَرْها الأزماتِ 
وتفشي البطالّةء والتفاؤت الکبیْرِ بين الدخولِ والٹرواتِ وظھورِ الاحتكارات. 

والنظامُ الاقتصادي الاشتراكيٌ على العكس من النظام الرأسمالي, يقدّم مصلحة الجماعة على 
مصلحة الفرد بل هو يُضحّي تَمامًا بمصلحة الفرد في سبيل مصلحة الجماعة. وبناءً على ذلك 
فقد ألعى النظامَ الملكية الفردية لأدوات الإنتاج إِلغاءً تامّك كما ألعَى الحريّة الاقتصادیةً الفرديّة 
واستبدل بهما الملكية العامة والحریة الاقتصادية العامةء أي ملكية الجماعة وحريتها. 

وكان لهذا المَسلَّكِ بذورہ مساوئٌ لا تقل عن مساوئ النظام الرأسمالي إن لم تزد فإلغاء 
الملكية الفردية والحرية الاقتصادية يُصَادِمُ الفطرة الإنسانية, ويُؤدّي إلى إحباط الْهِمَم؛ وإلى 
التكاسُلٍ» ولهذا السبب تَجدُ الدول الاشتراكية» وفي مقدمّبھا الاتحادُ السَوفييتي تعاني من تَھفر 
الإنتاج كما ونوعًا. 0 تجذ الآن في روسيا أصواً1 ترتفع مطالبةً بإعادة الملكيات الزراعِيّة 
الخاصةء وتجعل هذه الملكياث أساسًا هاما لرفع مُستَوَى المعيشة في الاتحاد السوفیبتي. 

(1) مصنف نے کراب اس ونت "ام تھی جب روس سودویت او نین ہواکر جا تھ کیو نزم کے تح ٹیس سوویت لو مین تا یکا 
ايهو لاز ان کون ے رور مار ادرت کٹل ازم کو اپنانے پر جور ہو کے_ 


لف .]نے مض رما 
اصاط 











ثل 2: اسلا فى معاثيات: ایک تغارف( حص اول) 


أمَا الاقتصادُ الإسلامي فهو لا يَفتَرضُ مقدَّمًا أن هناك تعارْضًا بين مصلحة الفرد ومصلحة الجماعة 

وتَقُومُ م على رعاية المصلحتين معّاء ومحاوَلة تحقيق التوازنِ بينهماء فیعترف بالملكيّة ة الفردية, ويَعترف 

كذلك في نفس الوقتٍ بالملكية الجماعِیّة فلا ُا ايا منهما في سبیل الأخری, فيَعتَرفٌ للفرد 

بخريّته, ولكته لا يُعَالِي في ذلك إلى حَدّ إطلاقها بغیْرِ فيو د مما يُضِرٌ بالجماعة. 

أما إذا كان هُناك تعارضٌ بين مصلحة الفرد ومصلحة الجماعة وِتَعَذِرُ تحقيق التوازنٍ, أو التوفيق 

بينهماء فان الإسلامَ يقدّم مصلحة الجماعة على مصلحة الفرد. ومن الأمثلة: منعه عليه الصلاة 

والسلام من تَلَقَي1 الزكبان؛ فان فيه تقديْمًا لمصلحة عامة وهي مصلحةٌ أهلٍ السُوقِ على مصلحة 

خاصّة هي مصلحۂ الْمُتَلَفَى في أن بَحصِل على السلعةء ود بع عيذ بيعها بربح يَعُودُ عليه» ومنها التهي 

الأركان الأساسيّة في الاقتِصّادٍ الإسلامي 

الْملكِيَةُ الْمُرْدَوّجَة الخاصة والعامة. 

#االخريَّةُ الاقتصاديةٌ المُمَبّدة. ببدم - ِ 
لحر اط نر یش سے لنت ہیں اور ا لكا مقص رکیاے؟ سوا 87 

8 التكافل الاجتماعی. 

أولا: الملكيّة المزدَوِجَة 

الملكية في الاقتصاد الإسلامي: الاقتصاد الإسلامي له موقفهُ الْمُتميّزُ فهو لا يَتَفِقُ من الاقتصاد 

الرأسمالي في اعتبار الملكية الخاصة هي الأصل أو القاعدة. والملكيةٌ العامة هي الاستثناء. ولا فق 

كذلك مع الاقتصادِ الاشتراكي في النظر إلى الملكية العامة على أَنّھا الأساسُ أو القاعدة والملكيةٌ 

الخاصةٌ هي الاستشاء ولکن یذ بكلا اللوعَیْنِ من الملكية في وقتٍ واحدِ کاصل ولیس كاستداء. 

فالاقتصاد الإسلامي منذ البداية يقر الملكية الفردية» ويقر كذلك النكية الحماغة ويَجِعَلْ لکل 

منهما مَجالّھا الَخاصٌ الذي تعمّلُ فيه. 

(1) یکر یم صلی الث علیہ و سلم نے دیہاتوں سے مال خی رک خمره اند وزی سے نح فرمایا اک لبتي ںکنٹرول يبل رہیں۔ 


SESE 


نی عل پر وكرام 33 اڈلول 4711 








سل 2: اسلا ى معاشيات: ايك نارف ( حص اول) 


فالاقتصادُ الرأسمالي رَغمّ قيامه على الملكية الفردی وكراهيته للملكية الجماعية, إلا أنّه إزاء طغيانٍ 
الملكية الفردية وعزوفها عن القيام بالمشروعات الأساسية اللازمة للاقتصادٍ القومي» فقد اضطرٌ إلى 
الأخذ بفكرة الملكية العامة في صورة تأميم ب بعض المشروعات الخاصة أو قيام الدولة ابتداء ببعضٍ 
المشروعات الاقتصادية التي عزف عنها الأفراد وخیْرُ شاهدٍ على ذلك عملياث التأميم والتدخُلْ فى 
النشاط الاقتصادي التي لَجَأْتْ إليها الدُوَلُ الرأسّمالية منذ السنوات السابقة على الحرب العالّمية 
الأولى. 

كذلك فان الاقتصاد الاشتراكي إزاءٌ تَدهُورٍ الإنتاج كما ونوعًاء واقتناغ المسئولين عن هذا الاقتصاد 
بن ذلك راجح بصفة أساسية إلى إلغاءٍ الملكية الفردية بضرورة الاعتراف بالملكية الفردية. 

الملكيّةُ في الاقتصادِ الإسلامي مُقَيِّدَةٍ 

سواء أكائّث ملكية خاصةٌ أو ملكية عامة فهي ليست مطلقة, بل هي مقيدة بقيودٍ ترجغ إلى تحقيق 
مصلحة الجماعة وإلى منع الضّرّر, الأمر الذي ينهي بالملكية إلى أن تصبح وظيفة اجتماعية. 

فالذي يَتَتَبَعُ نصوص الكتاب يَجدُ أن الأصل في الأموالٍ جَميعَها بكلّ أشكالها وأنواعها أنّها مُلكُ لله 
تعالى: ويله مُلَّكُ الممَاواتِ وَالاَرّضِ rer‏ [المائدة: 17]ء وقال سبحاته: 'وآاثوهم س مال انی 


الى آكَاكو' [النور: 33]. وإذا كان المالّ کله لله فان یڈ البشر عليه هي يد استخلاف, أي أن البشرَ 
خلفاء عن الله في استعمالِ هذا المالِ والتصرّفٍ فيه كما قال تعالى: ووا پال وَرَسُولِهِ وَأَنْفِقُوا عن 
جَعلَكُم مُسْتَخْلَفِينَ فيو [الحديد: 7]. فالإنسان ما هو إلا وکيل أو مو 8 ظف يعمل في ملك الله لخیر 
المجتمع الإسلامي كلّه. وإذا لم يلتزم الإنسان المستخلفٰ بأوامر الله وتهيه في المالٍ الذي تحت 
يده, فان الجزاء هو استبدالّه بمن هو هو أصلحُ منه. 


کا اصول: آپ جات ہی ںکہ یھ اب احم ہو نے ہیں جن کے اع راب تپ يل ہیں ہو ے۔ اس انی کہا جا ا ہے۔ ا نک رفع صب اود جم 
کی حالتو ںکو فر كر ليإجانا > شلا هذا جل قعل هذا هذا نول جملول میس لفظ 'پزا' ليتق دنخ» صب اور ج کی عالتوں میس ےکر اال کے 
ا ۶راب پیل تيل ہو ر ےکی وک ىہ ی ے۔ اس تصو رکو کی اصطلارح ٹیس "نري 'اور ان کے اعرا بكو 'مقد ر ”ہاج تاے۔ 


عت |2 ا ۔ تد ناش _ 
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قال الله تعالى: اانا هو لاء تُدْعَوت وفوا في سیل الہ آیںکم من يَبْكَلُ وم يَبحَلْ إا َل عن 
فيه واه الْكَیْوَاً ءا كول يَسكَبِلُ وما رگ م کا يكوا أققالكم ' [محمد: 38] 
وقد ضَرّب لنا الحق تبارك وتعالى مغلا لهذا الاستبدال في قصة قارون فقال عز وجل: 'وَابتغ فيا 
اتاك اله الاد الْآخِرََ ولا كنس تَصِيَكَ مِنَ ادنيا اخس كنا أحْسَن الله رليك ولا کیچ العا 


ب ف 
الْأَدْضٍ إت اله لا تیب الْمُفْسِرِينَ. فا به پارو الا ر يأ ان ل له من َة يَنصَرُو نَّهُ من دُون الله 
مَأ ان وی الئنگوریئ' [القصص: 81-80]. 

ما هي الملكيّة الخاصّةٌ َة في الاقتصاد الإسلامي. هي حکم شرعِيٌ مُقَدَرْ يُعطر الإنسانَ حقّ 
الاختصاص في امتلاك العیْن أو منفعتها وحق ك التصرفِ بها من غير مانع. ينظ الإسلامُ للإنسانٍ 
على أنه مخلوق, له دوافعة الفطريّة وغرائزه الاجتماعية وأن من بين هذه الدوافع والغرائز غريزةٌ 
التملّكِ وحبُ المال. 

قال تعالى: أكون الثات أك لگا. ومون الال خا بنا.' [الفجر: 20-19]ء وقال الرسول 
عليه الصلاة والسلام: 'لو کان لابن آدمَ واديانٍ من مال لابتغى واديًا ثالنًا.' [رواه مسلم]. ومن 
هنا كان موقفُ الإسلام من الملكية هو موقفٌ المعترف بها لا الْمَُكِرَ لّها. موقفُ المحترم لَھا لا 
الْمُهِدِرٍ لّها. ولكن الإسلام حين اعرف بهذه الملكية واحتَرّمَها لم يكيف بهذا القدرٍ. ولم يقفْ 
عنده بل تَجِاوَرَهُ إلى تنظيم هذه الملكية. 

واحترام الإسلام للملكية يَبدُو واضحًا في احترام المال في الآتي: 

أولّا: أن الشریعةً جعلثه من مقاصدها الخمسة التي بَجبُ الحفاظ عليها ورعايتهاء وهذه 
المقاصد هي: الدين» والنفس, والعقل, والعرض» والمال. 

ثانيًا: أن الشريعة نَهَثْ عن الاعتداءٍ على هذا المال بأيّ نوع من أنواع الاعتدای 'إِنَ دماءکم 


وأموالكم وأعراضّكم عليكم حرام كخرمة يومكم هذا في شهركم هذا في بلدكم هذا ' 






























































سل 2: اسلا ى معاشيات: ايك نارف ( حص اول) 


فَحْرِمَت أكل أموالٍ الناس بالباطل. قال تعالى: ولا تاوا أَموالكم بَيْدَكم الْبَاطِلِ.' [البقرة: 

8. وحمت السرقةٌ وَوْضِعَتٍ الجزاء الرادغ لهاء 'وَالسَارِقٌ وَالمَارِقهُ قَاقطفواً ييا 

[المائدة: 38]. وَحَرَّمَتْ شريعةٌ الإسلام غصب المالِ يقول و الكريم صلوات الله 

وسلامه عليه: 'من ظَلَمَّ قید شِبْرٍ من الأرض طَوّقَهُ من سبع أرضين.' 

أهداف الملكية الخاصة 

1- إثراء التعاون عن طريق الأفرادٍ والْمُؤْسَّسَاتِ غير الحكوميّة: إن الملكية الخاصة لتجعل 

الأفراة يعملون بكلّ جد وتضجيّة في سبيلٍ تحقيقٍ ما يَعُودُ عليهم من خیْرٍ ونفع. 

2- تحقيق الخيْر والرفاهية والنفع العام عن طريق المنافسّةٍ العادلّة بِيْنَ الْمْسَجِيْنَ: ا 

العادلة بين المنتجيْنَ مطلبٌ مهم في الحياة الاقتصادية, ففي القطاع الزراعي مغلا یتنافن 

المنتجون فيما بينهم على تحسين إنتاجهم. وهذا يُسرِي في القطاع الصناعي وفي القطاعات 

الاقتصادية الأخرى. 

3- عدم إشغال الدُولة بأثور إنتاجيّةٍ يُمكِنْ الأفرادُ من تحقيقها: الدولة يجب أن تَتَفَرَعَ لِلمَهَام 

0 کاعدادِ الع وتشر التعليم والْخدمَاتِ الصحية. إن انشغال الدولة بإنتاج الصناعاتِ 
ع وتسويقها أو بفتح مَحلات لبي لعب الأطفال, أو الکمالیّاتِ سِيَّشْغَلٌ المسؤولينَ عن 


4- غريزة حب المال: فغريزة حب التملّكِ من الغرائز الأصلية في النفس البشرية, فالرغبة 
في التملكِ هي سر الحركة في الحیاق فلو حَمِدَتْ هذه الرغبة في أي كائنٍ حي لما سَعَى ولما 
عَمِلء ولجَمّدَ مع الجماد. 


یی 
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کرت اسلا ى معاشات: ایک تارف( حص اول ) 

مُجالات الملكية الخاصة 

1- البيع: وهذا معروف عن طريق البيع والشراءٍ يكون الاكتسابُ والتملّك. 

2- العمل باجر عند الآخرين: جاء عن النبي صلی الله عليه وسلم: "ما أكل أحذٌ طعامًا قط 
خيرًا من أن یاکل من عمل يده» وإن نبي الله داووة كان يأكل من عَمَلِ يدِه.' [رواه البخاري]. 
وجاء أيضًا عنه صلی الله ع وسلم أنه قال: "ما بَعَتَ الله نبیّا إلا رَعَى الغنج.' فقال الصحابة: 
وأنت؟ فقال: "نعم كُنث أرعَاها على قراريطً لأهل مكة.' [رواه البخاري] . 

3- الزراعة: قال النووي: أطيّبُ الكسب ما كان بعمل اليد. قال: فإن كان زراعًا فهو أطيّبُ 
الأمکایب؛ لما يَسْتَمِلُ عليه من كونه عمل اليد ولما فيه من التوکل: ولِما فيه من النفع العام 
للادمی؛ وللدؤاب. قال ابن حجر: وفوق ذلك من عمل اليد ما يكتسِبُْ من أموالٍ الکفار 
بالجهادٍ, وهو مُكسِبٌ النبي صلی الله عليه وسلم وأصحابه» وهو أشرف المكاسب لما فيه من 
إعلاء كلمة الله تعالى. 

4- إحیاغ الأرض الّمواتِ: ودليل مشروعيته قوله صلی الله عليه وسلم: "من أحيا أرضًا مینةً فهي 
له.' [رواه أبو داود پاسناد حسن] . 

شروط الإحياء: () أن لا تكون الأرض ملكاً لأحد مسلم أو ذمي. (ب) أن لا تكون داحل 
البلد. (ج) أن لا تكونَ من المرافق العامّة: كالمتتزهاتٍ والمسايل. (د) أن يتحقّقَ إحياءُ الأرض 
في مدة أقصاها ثلاث سَییٔن من وضع يده عليها؛ إذ إن التحجيْرَ لا يكفي وحدّه لاكتساب 
الملكية. وبٔحصِلٴ الإحياء إا بعملٍ حائط اط شیع أو إجراء ماءٍ لا تزرعٌ إلا به أو بِعَرسٍ شجر, أو 
بحفرِ بئر فيها فوصل إلى الْماءٍِ. والتحجِیْرُ سببٌ للملكية خلال السنوات الغلاث فالمحجر أو 
قب أحق به من غيّرهم؛ لقوله صلى الله عليه وسلم: "من سَبَقَ إلى ما لم يسبق إليه غیْرہ فهو 
أحقّ به.' [رواه أبو داود]. (ه) أهلية الْمُحبي: بأن يكونَ قادرا على إحياءٍ الموات. رى إذنُ 
الإمام1: وهذا شرط عند أبي حنیفة وخالف في ذلك الإمام أخمد والشافعي. 

ہر ےک رک لے لقن اد E‏ 
الک و جات ےک - اگ عکومت جا واب كي اقرا ری 


اقات پلک پا دک المسايل FETT‏ التحجير | بول ت و ار بنانا 


تر جا الول 47171 





ثل 2: اسلا فى معاثيات: ایک تغارف( حص اول) 


5- الصناعة والاحتراف 

6- الاحتطاب: هو جح الحطب مما لم يكن مَملوكاً لأحد. ويدخل في الملكية الخاصة إذا 
تمت تَمَتْ حيارته عندئل ذِ يتصرف به انتفاعاء وبيعًاء ويأخذ تمته. 

7- استخراج ما في باطن الأرضٍ من الْمَعَادِنِ التي لا تدخل في الملكية العامة بشرط أنْ يكونَ 
جامدًا؛ لأنه ملك الأرض بجميع أجزائها. 

8- الصّید: أجمع العلماء على إباحة الصيد والأكل منه بشروطه» والصيدٌ إذا تمّت حيازثه ثبت 
تملّكُه وصح بيعة وشراؤه. 

9- إقطاغٌ السلطانِ وجوائزه: وهو اإعطاء الإمام من مال الله شيئًا لمن يَرَاه أهلّا لذلكء ومما 
يدل على مشروعيته: أن الرسول صلی الله عليه وسلم أقطع للزتيْرٍ أرضًا من أموال بني النضير. 
[رواه البخاري]. كما لا يصح له أن يقطع مرافق المسلمين العامة كالحدائق, والطّاقات 
والأسواق. والمساجد, والمدارس» والمستشفیاتِ؛ وفجاج متى, ومزدلفة وعرفات ہما تتعلق به 
مصلحة للمسلمين. 

۶۹۷ عل مازع رق الجعالة حي سدح مال ورس يعد س ری 
ودليل جوازہ قول الله تعالی: 'وَلِمَن چچاء په و ل بر وَأ په زیم >' [يوسف: 72]ء وأجاز الرسول 
صلی اللہ عليه وسلم أخذ الجعل على ال . قية بأمَ القرآن. 

1- قبولٌ الهبة والعطية والّهدِيّة: وتعني التمليك في الحياة بغیْرِ عوض. 

2- اللقطة: هي المالّ الضائعٌ من صاحبه يلتَقطه غیْرُہ فمن وجد لقطةً لا يَحَلُ له التصرفٌ 
بها إلا بعد تعريفها سنة في الأسواق, وأبواب المساجدٍ والجوامع» ولا تدخل في الملكِ إلا بعد 
تمام التعريف» ويرول بِمَجِيءٍ صاحبهاء وَيْضّمّنْ له بدلّها إِنْ تَعذُر ردّها. 

تسكع شا ناقلاب کے بعد غر 

ہے لس 01 تک كلك 
SEIS‏ این خنطا سی 
TE‏ با سب کت 
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سل 2: اسلا ى معاشيات: ايك نارف ( حص اول) 


3- الوصایا: وهي التبَرّعٌ بالمال بعد الموتِ. قال تعالی: 'من بَعْلٍ وَصِيّةٍ يُوصِى يِبَأ 
[النساء: 11] 


4- الإرث: انتقال المال إلى وارث معيّنٍ بعد وفاة مورثه. 


5- الَْھر والصداق: وهو ما تأخذّه المرأة عوضًا عن نكاجها. قال تعالى: واوا النَّسَاء 
قات له" [النساء: 4]. 

6- ما يأخذه الْمُحتاجُ من أموال الزكاة والصدقة: وهم الأصناف الثمانية. 

7- ما يُوْحَذُ من النفقة الواجبة: من وجب بَذل النفقة له استحقّها وصارت من ملكه وحقّ له 
التصرّف بهاء بشرط أن يقبضّها. 

تقييد الملكية الخاصة 

قد الإسلامُ حرية التصرفٍ في الملكية الخاصة بقيودٍ تَكفُلُ عدم الإضرارٍ بحقوقٍ الآخرينَ 
وبالصالح العام؛ فالملكيةٌ شأئها شأنُ الحقوقٍ جَميعًا في الإسلام وإن تَقَرَْ لجلب مصلحة إلا 
تھا مقيّدةٌ بعدم الضرر؛ لأنّ الضررَ اعتدا والاعتداء مهي عنه بنصٌ القرآن الكريم. ومن هذه 
التطبیقاتِ ما تقرّره الشريعة الإسلامية من وجوب الْحَجرٍ على السفيه والمجنون!؛ لأتھما لا 
يَحسانِ التصرف, ويخشى أن يُبَدَدَا ثروتهماء فيؤدّي ذلك إلى الإضرار بورتتهما وبالصالح العام 
ومنه كذلك نظام الشفعة. 2 

)١(‏ يكل ياس و توف م سے مال اشنا أسالن ے۔ ال وچ ے علومت تق بل اتاو سکو ا س کا کر ان مقر رک ر ےکی 
تا کہ اسے دع کہ نہ ديا جا کے۔ (٣)ج‏ بکوکی زین دو اشنا کی شت رک ملکیت ہو اور ان یں سے ایک اسے یناما پو ا سے 
سياد من کو ا سكل آف كر لى جا ہے۔ اکم پار رنہ ی ناچا ے لوو ايناتصم کو بھی یچ تا ہے۔ اس تن تفع أت ہیں۔ 





1 کے 5 سر 

عام لكر 
علیہ دیا 
عدا ال | وت | | ا 
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ثل 2: اسلا فى معاثيات: ایک تغارف( حص اول) 


الملكيّة العامة في الإسلام 


وهي حكمُ شرعي مقدَر في العیْنِء أو المنفعة يقتضي تمكيّنَ الناس عامّة, أو مَن يُحَصّصُ منهم 
لمصلحة معينة حق الانتفاع بالمملوك. يُقَصَدُ بالملكية العامة أن يكون المال مُخصّصًا للمنفعة 
العامة أي منفعة جَماعة المسلمين» ويشمَل هذا النوغٌ من الملكية عادة المرافق الأساسية في 
الدولة كالطرقاتِ وَمَجارِي الأثهار وغيرها. أهدافها: 

1) استحقاق جميع الناس الثروةً العامة ذات المنافع المشتركة, سواء من الحاجاتٍ الضرورية, 
أم غيّرهاء والتوسّعة على عامة المسلمين» ودليله قول الرسول صلی الله عليه وسلم: 'المسلمون 
شركاءً في ثلاثة: الْماءُ والكلاً والنار.'+ وتقريرٌ مغل هذه جماية للمصلحة الجماعية حتى لا تَضَارٌ 
الجماعة بامتلاك فرد قد يَحبِسنْ عن الناس منافعهاء أو يُقتِرْ عليها فيها. ولتقرير هذا الاتجاه 
حَمَى الرسول صلی الله عليه وسلم أرضّ النقیع* وجعلها لِخَيلٍ المسلمین, وحَمَى عمرٌ بن 
الخطاب رضى الله عنه أرض الرّبذة 2 وجعل گلأها لفقراء المسلمين. 

2 تأمِيْنُ نفقات الدولة: الدولةٌ ترعى الحقوق, وتَقُوم بالواجبات» ودَسد اللْقُوں وتَجَهّرَ 
الجيوش, وتقوم بحاجة الضعفاءٍ واليتامى والمساكين, وتؤْمِنُ للناس الأمنَ والتعليم والعلاج وكافة 
الخدمات العامة والمتنوعة. وهى لا تتمكن من هذا إلا إذا كان لبيت الما دحل ثابثٌ ومستقرٌ 
كالركاة, والجزيةة, والخراج4 وخمُس الغنائم”, والأموال التي لا مالك لھا واستنمارات 6 
الملكية العامة. وكمثال على أُهَميّةِ الملكية العامة ذات المردود المالي ما روي عن عمر رضي 
الله عنه فى أرض العراق 7. 

(ا) اس حدييث میں مسلمانو ںکو تر خیب دی ی ےک وہ يفل سبزه» آگ وغيره کے معا ے میں کل نكر يلد (۲) علاقوں کے 
امم )غر مو ںکو وی ديات سے مم یکر ےکا ۰ ۔ (۴) بهد اوار پر كس (۵)رال شم كايا ال حصہ جو 
لومت کی میت ہو جا ے۔ )٦(‏ علوم کی لیت کاروبار۔ (ے) رات کی کے بعر جو عاومق ز تيل مسارافؤول کے پار 
یہ سینا رر شی الث عد نے ابل کے سے الا رکر ديا اور ہیں علو مق کیت میں رکھا ا کہ ا نکی آ مدکی عوا مکی 
فلا دبد دير تررق ہو- 
IRZ‏ 
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ثل 2: اسلا فى معاثيات: ایک تارف( حص اول) 


3) تشجیغ الأعمال الخيْريّة والتوسّعة على المحتاجين من المسلمين: ومن هذه الأعمالٍ الوقفُ 
الذي يراد به وجه الله ولقد أذى الوقفَ الخيّري دورًا كبيْرا في مُجتمعنا الإسلاميّ على الْمَدَى 
البعیدِ والقریب. وما زالث آثازه العظيمةٌ باقبةَ حتى اليوم. فقد كانتٍ أموال الوقفُ هي الْمُمَوَلَهُ 
للمساجد والمدارس» والمكتبات العامة والمستشفیات: والرعايّة بِاللَطَاءٍ والمقعدين, والعجرّة, 
والأيتام» والمساجِيْنَ» وغير ذلك. 

مجال الملكية العامة ومصادرها 

1- الأوقاف الخيرية: واشْمَرَط الفقهاء أن يكونَ على فعل معروف أو بژ وإلا فهو باطلء 
والوقف الصحيح يرول عنه ملك الواقفٍ, ويِصِيْرُ ملكا جماعيًا. 

2- الحمَى: وهو أن یَحمي الإمامُ جُزْءًا من الأرض الْمَوَاتِ الْمُباحة لمصلحة المسلمين دون أنْ 
تختصّ بفردٍ مُعيّنِ منهم, وبذلك تُصبح هذه الأرض مَملوكة ملكية عامة ويَمتنغ أن تصبح كلها 
أو بعضها محلا للملكية الخاصة. وفي دولة الرسول صلی الله عليه وسلم حَمَى أرض النقیع 
وجعلھا لخيل المسلمين. وِحَمّی عمرٌُ بن الخطاب أرضًا بالربذة,» وجعل كلأها لفقراءٍ المسلمين 
ترعى فيها ماشيّثهم ومَنَعَ منها الأغنياء. 


عندما تم فتحّ العراقی والشام طالب المُحاربون قسمة أراضي هذه البلاد عليهم تطبيقا لِحُکم 
الغنائم. ورای أمیْرُ المؤمنين عمرٌ أن هذه الأراضي لا تأحذ حکم الغنائم, وبالتالي لا تُوَرّمُ على 
المحاربيّن. وإنما تبقى بأيدي أهلها وأيديهم عليها ليست يَدُ ملك, ولکتھا يَدُ اختصاص أي أنهم 
يَمِلِكُونَ المنفعة في نظیّر الخراج ولا يَملكُون الرقبة. 

یک اصول: ب بيا نکرنے کے ےک ' مي راخيال ےک 'لفظ اظن استعال ہو ماس کے امن طَبيبًا (مبراخيال ےک آپ ڈاکٹ ہیں 

إن لتك مَسَحُودًا (ممراخيال ےتکہ آپ پر جاده ہو اسے )» أَظن الا قا (مبراخيال ‏ ك قيامت آذ دال ہے )وغيره آيكو 

كيه رک اڑج فک رناہ وگا_ 


الم ]مرق إسيشن 
ته 
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کرت اسلا ى معاشات: ایک تارف( حص اول) 
تكون الأرض للأمَةٍ أي جماعة المسلمین وفي بيان الأسباب التي بَتَى عليها رأيّه قال: "لو 
قسمث الأرض لم يبق لمن بعلکم شی فكيف يمن يأني من المسلمين فيَجدُونَ الأرضَ قد 
انَقَسَمَتْ وورّت عن الآباءِ وجیزٹ ما هذا برأي» وما يكون للذريَة والأرامل بهذا البلد وبغيره 
من أرض الشام و العراق.' ۱ ۱ 
وهذا الرأي الذي وَقَّقَ الله عمر إليه يَتَفِقْ مع أحدث المبادئ في علم الْماليّة العامة وهو المبداً 
القائل بأنَ مالية الدولة يجب أن تعتمّد 3 على مَورِدٍ ثابتٍ ومتجدَّدٍ سنويّاء فمثل هذا المورد هو 
الذي يُحَقّقْ الاستقراز الاقتصادي للدولة ويُمكنها من التخطیطِ بنجاح لاقتصادها. 
3- الحاجاث الأساسية كالْماءٍ والكلاً والنار: لأنها حاجاثٌ ضروريةٌ وجدت دون مَجهود يقدّمه 
الفردُ لاستخراجها. قال عليه الصلاة والسلام: 'المسلمون شركاء في ثلاثة: في الماء والكلاً 
والنار.' وأضّافَ في حديث آخَرّ: 'الملخ.' [أخرجه أحمد وأبو داود] . والناظِرٌ في هذه الأشياءٍ 
الأربعة يَجذ أنه يَجِمَمُ بينها أتها من الأشياءٍ التي كانت ضرورية لجميع الناس في عهد الرسول 
عليه الصلاة والسلام وأنّه لا يَعَوَقْفُ وجودها ولا الانتفاع بها على مُجھود خاص. 
وإذا كانت الضروراث في حياة الناس تَختَلِفَ باختلافٍ و وباختلاف المجتمعات, فإنه لا 
يوجَدُ ما مع من أن يُقَاسَ على هذه الأشياء الأربعة أشياء أُخرى تَتَوَافَر فيها صفاٹھا. وهذا ما 
فَعَلَهُ الأئمة المجتهدون في الأمَةِ الإسلامية عندما قَاسُوا على هذه الأشياء أمورًا أخرى من أَهَمَها 
الْمعادِنَ سواء أكائّث صلبةٌ أم سائلةٌ والنفطٌ رالبترول) والقارُ والكبريت والياقوث وأشياء أخرى 
كثثرة كمشارع الما وطرقات المسلمين» وحدائقهم وجميع ما خصّص للمرافق العامة من 
مدارس» ومساجد. 


تلاش حيتي جن میں سوا كو میازی معن میس استعا لک ایا ہو 
2 


کے 
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ثل 2: اسلا فى معاثيات: ایک تارف( حص اول) 


له لي جه 7 


4- الْمَعادِن: ما أُودَعَ الله في هذه الأرض من مواد بريه وتحرية ظاهرةً أو باطنةً لينتّعَ بها الناسٌ 
من حديدٍء وتحاس» وبترول» وذّهب, وفِضَّةء وملح» وغيْر ذلك وتكون ملکیڈ المعادنِ جماعيةً 
إذا ؤجدت في أرض ليست مملوكةٌ لأحد أو كانت ظاھرةً على باطن الأرض. 

5- الزكاة: إن الزكاةً لتُعَدُ من المصادر الثابتة لبيتِ مال المسلمين؛ إِذْ يَتَجَدَّدُ منها العطاءً 
المستمرٌ في كل عام مشاركة من الأغنياء للدولة المسلمة في تَحمُّلِها أعباء الحياة من تأليف 
القلوب» وتثبيتها على الإسلام والولاء له. ولأهله. ومساعدتها كذلك على أداءِ الفريضة 
المحكمة الباقية إلى يوم الدين» وهي الجهاد, لإعلاءٍ الدين وتشجيع الغارميْنَ في سبيل الله. 
6- الْجزيَةٌ: وهي الأموال التي تُوْحَدُ من البالغين من رجالِ أهل الذِمَة, والْمَجُوسء إذ أنْ أموالّه 
لا رکا عليهاء وإذا أسلَّمَ مع فو و حت مدال الجر عة من مصادر الملكية 
العامة وهي لا تَجِبْ إلا مر في السَنَةِ مُراعىَ فيها العدلء وهي غَيْر مقدّرةٍ بل یرجغ فيها إلى 
اجتهاد الإمام في الزيادة والنقصان. 

7- الْخِرَاجُ: وهو الْمال الذي يُجبى» ويؤتى به لأوقاتٍ مُحَدَّدَةٍ من الأرض التي ظَهَرَ عليها 
المسلمونَ من الکفار أو تركوها في أيديهم بعد مصالحتهم عليها. والأرضُ المملوكة لغير 
المسلمين لا يُؤخذ منها ركاةً. فاكثفي بالخراج بدلا من ذلك. 

8- خُمُس الغنائم: ويُلحَقُ به حُمْسنَ ما يُعثّرُ عليه في باطن الأرضٍ من الْمعادنء والرکاز سواءً 
أكان جُرْءًا من الأرض أم مدفوتا في باطنها بفعل الإنسان» وهو غيْرُ مَملوك لأحد, أخلّ خُمْسْهُ 
يت مال المسلفيي :و فا اعب لواجدة. 

9- الأموال التي لا مالك لَھا: مغل تركة مَن لا وارث له والوَدَاِعُ والأموال السائبة التي لا 
يعرف مالكوهاء ويْلِحَقْ بذلك الأموالِ التي ذُفِعَتْ عَن طريق الرشوة؛ إذ أن الرسول صلی اللہ 
عليه وسلم لم يَأمْرْ ابن اللتِيّة ِرَدٌ الهدايا إلى أربابها. 1 


ل 
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جل 2: اس دای معاشيات: ایک تارف( حص اول) 


0- اسیثمارُ الملكية العامة: ما تَقُومِ به الدولةٌ من استفمارات مسوعة في المجالٍ الصناعي 
كصناعة الحديدٍ والصّلبٍء والأسلحة» أو ما يَسَْقُ من البترول» والاستٹماز في المجالٍ الزراعي, 
أو الخُطُوطٍ الجويّة أو السكك الحديديّة أو المشاركة في أسهُم الشركات العالّمية من خلال 
أدشطتها المختلفة فما يَستَثِمِرٌ منها أو يُبَاعٌ فنتاجه لبيت مال المسلمين. 

1- العُشُورُ المأخوذةٌ من مال الحرييّيْن: إذا دَحَلَ إلينا تاج حربينٌ بأمانٍ أخَذٌ منه العشرٌ عن 
کل مال للتجارة وجعل في بيت مال المسلمين. 

تقيبدُ الملكيةٍ العامة 

والملكية العامة شأنها شأن الملكية الخاصة مقيّدة بِقُيُودٍ الشريعة, ومن َم لا تملِكُ الحكومة 
الإسلامية إنفاق هذه الأموال في غير وجوهها المبينة شرعًاء فعلى سبيل المثال فان الحكومة 
الإسلامية لا تملك إنفاق حصيلة الركاة إلا في مصارفها التي حدَّدَنْها الآية. ويَجُوز لوليّ الأمر أن 
بُخصّصّ الملكية الجماعیةء ويُقيّدَ الانتفاع بها لفن مخصوصة إذا اقتضى ذلك الصالح العام. 
وقد فمل ذلك رسول لله صلى اله عليه وسلم حيْنَ احج جنا من أرض الكل الماحة للجميع 
في منطقة النقيع وجعلها خاصةً لخيل الْجيشٍ وإبله. 

وخلاصۂ الأمر في ذلك أن الملكية العامة شأها شأنَ الملكية الخاصة مقيدة وليست مطلقة. 


|[ 
amin Thro’‏ یی ! اسلا کا خطره: شمن ايك وتم یا" 
N ٥0:۷‏ | الد ی ! اسلامكاخطره: ن ایک 
ا TG‏ 0 اییپوز بی دک كتاب پر ایک تم رہ سے جس میں 
اسلا مک خطرد: EA‏ ا bashirnazir.org/ER/LO012-00-Islamic‏ 
و 0 Threat.htm‏ 


JOHN ور‎ ESPOSIT(C 
نح تتكس‎ 36 9 222 
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| قل 3: اسلا ی معاشيات: ايك تحارف(حصہ دوم ) 


سن 8182 & ای تم ناصر من مر الاح رک کاب موم ارا تاد لا ڑا 

الا لای کے يبه اقتبإسات كا مطالى ہکرس کے مس میں اہول ا 2 2 000000 
اسلا ھی معاشيات کے اصول و میادیی بیان سك ہیں جا اکم معاشیات 07 دوسي ےکا نام سے نس میں ععدرلء اسان اور ہا گی اتاد پایا 
عری اصطلاحات ے وا قف ہومییں_ جا اڑے۔ 


مَعَالِمُ الاقتصادِ الإسلامي لشيخ ناصر بن محمد الأخمدٍ 







والركن الثاني من أركان الاقتصادِ الإسلامي هو الحرية الاقتصادية المقيّدةٌ, ومضمونُ ذلك أن 
هذا النظامَ لا يَسِمَحْ للأفراد بخُربةٍ اقتصادية مُطلقة, ولكنه يقيّدٌ هذه الحرية بحدودٍ من القيم 
التي يؤمن بها الإسلام. 

وفي هذا الركن أيضًا يَخْتَلِفُ الاقتصادُ الإسلامي عن الاقتصادیَیْنِ الرأسمالي والاشتراكي اختلافا 
ينا فالاقتصادُ الرأسّمالي يُكفِل للفرد الحرية الاقتصادية المطلقة ليُرَاولَ ما یشاء من أعمالٍ 
وبالأسلوب الذي یراہ على ضّوہِ مصلحيه الشخصية فقط وطبقًا لِما يَعتقِدُ أنه بی له أكبر 
قدر من الربح. 

اَم موقفٌ الاقتصاد الاڈ شتراكي الماركسي من الحرية الاقتصادية فهو على طَرفٍ نقیضِ من موقفٍ 


الاقتصاد الرأسمالي ذلك أن الفردَ لا يُملِكُ حرية الإنتاج أو الاستثمار. والأمر لا يقف عند هذا 
الحدّ بل يَتَعَدٌاہ إلى ما هو أقسّى» فالفردُ لا يُملك حریة اختیارِ أو تحديد ؛ نوع العمل الذي يقوم 
به. بل و أكثَرٌ من هذا فان النظامَ لا يترك للأفراد تحديد الع التي يرغبون في استهلاكهاء بل 
تقوم الحكومة بتحديدٍ تلكَ السلع؛ ثم تَعمَلْ على إنتاجهاء وتقوم بتوزيعها بعد ذلك على الأفرادِ 
ببطاقات 1. 


() مصنف كي ونث مراک میں کو متوں کے انتا یکنٹرو كل طرف اشا ہکیا ےک و ہا لكعاسن نٹ ےکی عام اشياء کی راشن 
كارك ذر ہے تی مون تھیں۔ 


ا الو ا ات تدك 
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ل 3: اسلا فى معاشيات: ایک نارف (حصر دوم ) 

ما مَوقفَ الإسلام من هذه الحرية الاقتصادية؟ 

اعتَرّفٌ الإسلامٌُ بالحرية الاقتصادية ولم يُنكرها أو يُصّادِرهاء ولكنه لم يُطلق لها العنانَ. ففي 
الوقتِ الذي اعترف فيه الإسلام بالحرية الاقتصادية نَجِدُهُ قد ضع عليها فُيودًا تَستهدِفٌ تحقيق 
أمرين: الأول: أن يكود النشاطٌ الاقتصادي مشروعًا من وجهة نظر الإسلام. الثاني: کفالةً حقّ 
الدولة في التدخل؛ إمّا لمراقبة الدشاط الاقتصادي للأفراد. أو لتنظيمه؛ أو لِمُباشرة ب بعض أُوجُهِ 
النشاط الاقتصادي التي بُعجرُ عنها الأفرادُ, أو یسیون استغلالها. 

أولًا: يجب أن يكو النشاطٌ الاقتصادي مشروعًا: الأصل أن کل نشاط اقتصادي مشروعٌ في 
ظلّ الإسلام إلا ما وَرَدَ النصٌّ بتحريّمه. وذلك تطبيقًا لقاعدة أن الأصل في الأشياءٍ الإباحة. أما 
ما جاءّتٍ النصوص بتحريّمه من أوجه النشاط الاقتصاديء فالملاحظ أنه قلي جدًا إذا ما قيس 
بالأوجه المُباحة التي هي الأصل في النشاط الاقتصادي. الناظر في أوجه النشاط الاقتصادي 
التي حرّمها الإسلام يَجِدُ أنّه يَجمع بينها أنّها ججميعها قد تَنَكُْبَتْ طریق الفطرة السليمة؛ لأنّها 
تقوم إما على ارو أو استغلال التفوذ والسلطان» أو على غِشنٌ الناس» أو ابتزاز ز أموالهم 
بالباطل؛ أو التحكم في ضروریات معاشهم» أو انتھاز حالات عوزهم وحاجاتهم. 

قال تعالی: "ولا تاوا أَمْوَالَكُم بتكم بِالْبَاطِلٍ.' [البقرة:. 8] وقال سبحانه: ويل لِلبَطفْفِينَ. 
ا ِذَا کو على الئاس يَسَكَوْفُونَ. ودا لوهم أو و ورنوم يخْبرُونَ.' [المطففين 3-1]ء وقال 
سبحانه: "نکی اله الْربَا وَيُرَق الصَدَقات.' [البقرة 276]ء ويقول الرسول صلواث الله وسلامه 
عليه: ہے لس "ء ويقول: 'البيّعانٍ بالْخَیارِ ما لم يتفرّقَا فان صَدَقًا ونا بُورَكَ لھما 
في بيعهماء وإن كَتَمَا وكذبا مُحِقَتْ برك بيعهما.' ويقول: 'لا يَحتَكرٌ إلا خاطئ.' 

ولقد استهدف الإسلامُ من تَحريّم هذه الأوجه من النشاط الاقتصادي أهدافا ثلاثة: 

الأول: أن تقوم علاقاث الناس الاقتصادية على سس من التكافُل والتراحم والتعاطّف والصدق 
والعدلِ؛ بدلا من التباعض والتتافُرِ والتظالم والعَشٌ. 


ERE 
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سی 3: اسلاى معاشيات: ایک تغارف( حصہ ووم ) 

الغاني: دف الناس إلى العمل وبَذلٍ الجهدٍ لکسب الْمالٍ وتنميتهء بدلّا من الالتجاءٍ إلى وسائل 
الاستغلال الوضيعة. 

الثالث: إغلاق المنافٍ التي تُوَدّي إلى تَضَحُم الئرواتِ في أيدِي بعض الأفراد. 

وقد حَرّمَ الإسلام صورًا خاصة من النشاط الاقتصادي: 


فقد حرّم الربا: وحكمة تحريّم الربًا إِنّما يَرَجِعْ إلى الْمَضَارٍ الاقتصادية والاجتماعية التي تَتَرَنّبُ 
عليه. فمن الناحية الاقتصادية فان الطرق الربويّة ية تُعتبّرُ وسيلة غيْرُ سليمة للكسب؛ لن الفائدة 
التي يَحصل عليها الْمُقرضُ لا تتأني نتيجة تاج فهذه الفائدة عبارة عن مَبلغ استقطع 
من مال المقترض وبالتالي من الثروة العامةء بَدُونَ أن بُحدِثٌ القرض زيادة في إحدّى الثروتيْن, 
فالزیادةً التي تأتي لأموال بعض الناس عن طريق الربا هي زيادةٌ في الظاهر, ولكتها ليست زيادةٌ 
في الواقع؛ لأنّها لا ُضيفَ شيئًا إلى ثروة الأمّة العامة. ۱ 

كذلك فان انتشارٌ التعامُلٍ بالربا مدعاة إلى الكسل وإلى البطالة وإلى خلق طائفة من القاعدِينَ 


يكسِبُونَ المالّ عن طريقٍ الانتظارٍ وحده دون جُهدٍ أو عملٍ. ومن الناحية الاجتماعیة فان 
المجتمع لا يستفِيدُ شيئًا من العملیاتِ الربوية؛ لھا لا نُضِيفُ شيئًا إلى ثروته ولا تُزِيدُ من قدرته 
وإمكاناته. 

وحرّم بُيُوعَ العَرَرِ: والغرز هو في الأصل الخَطرء وتدځل فيه البیوغ التي لا بُحیط بگنھھا 
المتجايعان» وهو الجھل بالئمَن أو الْمُثْمن» أو سلامته. أو أجله. والأمثلة على هذا ابيع كثيرة 
منها بيغ الثمارِ قبل أن تَنضّج, وبي السّمك في الما والطير ف فى الّھوای وبي حَمَل الحيّوان 
قبل أن يُولَدَ. وتحريم هذا النوع من البيوع نابت ب رسول الله صلى الله عليه وسل فقن آي 
هريرة قال: 'نَهَى رسول الله عن بيع الغرر.' وحكمة تَحریٔم هذا النوع من البيوع هي سَذُ باب 
الخلافاتِ والْمُتازعات. 


رش کی دا 
تش نایبد | ستل إن ايال»ة 
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قل 3: اسلا ی معاشيات: ايك تحارف(حصہ دوم ) 


وحَرَّمَتِ الشريعة أيضًا استغلال النفوذ للحصولِ على الْمال: عن طريق استغلالِ السلطة أو 
افو وحديث ابن التي ظاهرٌ فالرسول صلی الله عليه وسلم و قد استَعمَلَهُ على صدقاتِ بني 
سلیم فعندما رَجَعٌ قال: هذا لكم, وهذه هدايا أهدِيّثْ لع فعضب رسول الله صلی الله عليه 
وسلم وقام الناسَ فقال بعد أن حَمد الله وأثتى عليه: اا ب بعد فإني أستعمل رجا 7 
في امور مما ولّاني اللہ فيأتي أحدكم فيقول: هذا لكي وهذه هِدَايَا أَهْدِيَث إِلَىّ فهلًا جَلَسَ في 
بیتِ أبيه أو بيت أَمّهِ فينظرٌ أیھدی إليه أم لا؟.' 

وحرّم الإسراف والترف: فکما فيد الإسلامُ وسائل كسب الْمَالِء فإنّه قّد كذلك طریق إنفاق 
المال والتصرّفٍ فيه فيمتع الإسرافّ والتبذيرٌ والترف قال تعالى: إن الْمُمَزْرِينَ كَانُوأ إِخْوَانَ 
الشَّيَّاطِين.' [الإسراء: 27]ء وقال سبحانه: 'وگ أَهْلَكُنَا من قَرَيَةٍ برت مَعِيمَکَا قَيلْكَ مَسَاوْمْيُمْ 
لم تُشكن من بَعْرِِمْ إلا قليلا.' [القصص: 58]. ويدغُو الإسلام إلى التوسّطٍ والاعتدال في 
الإنفاق: 'وَالَينَإِدًَ أَنَقُوا َم يُثرِقُواوَلَمْيَعُُواوكَانَ بَيْنَدَلِكَ قوَامًا' [الفرقان: 67]. 

وحرّم كر المال: وِيُحَرّمُ الإسلامُ كذلك كنْرٌ الما ومَنْعَه من التَدَاوْلِ يقول الله سبحانه وتعالی: 
وَالزِينَ يرون الب وَالْفضّة ولا وها سيل الله َبَقرَهُم بعلا بٍ أَليم.' [التوبة: 34]. 

ثانيًا: تَدَخُلْ الدولة في النشاط الاقتصادي: من حق الدولة في ظلٌ الاسلام أن تتدخل في 
النشاط الاقتصادي الذي يُبَاشْرٌهِ الأفرادُ. سواءٌ لمراقبة هذا النشاط أو لتنظيمه؛ أو لتباشر 
بنفسها بعض أوجُه النشاط الاقتصادي الذي يُعجزٌ عنه الأفراد, أو يَسِينُونَ مباشرته. 

من ذلك تدځل وليٌ الأمر لتحقيق التوازنٍ الاقتصادي بين أفراد المجتمع إذا لاحَظّ اختلال ذلك 
التوازن» وهو ما فعله رسول الله صلی الله عليه وسلم حين 3 فی بني النضيْرٍ على المهاجرين 
وحدّهم دون الأنصار, اللهم إلا رجُلَيْنِ فقيْرَين» وذلك لكي بُقِيمَ التوارّنَ بين المهاجرين الذين 
كانُوا قد تركوا أموالهم في مكة وقَرُوا بدينهم إلى المدینة وبين الأنصارٍ الذين كانوا يَملكون 
امال والثروة, 

آ کا اصول: لفط ' لا پا ہن سے ١اس‏ سے فرار تمان ہیں متت ہے ضرورى ےک ' کے لاب أن َعَلّمَ الكتائة (ي ضروری 
0 سك آ پ مناه ں)ء لابد مِنَ الاختبار (اتان دنا ضروری ہے )رہ اگل کے ا ا ال 0 
م ' أن 'اسمتما كباجانا > 
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ل 3: اسلا فى معاشيات: مها 

ومن ذلك أيضًا بیغ عم السلع الْمُحتگرة جا عن مُحتكربها بن المثل. 

وسائلٌ جماية الملكية الخاصة والعامة 

شَرَعَ الإسلامُ لحماية تلك الملكية أمورا تُحَقَّقْ تواجُدَهاء والإبقاء عليها: 

1- حسنْ النية في التملك: والشكر لصاحب النعمة» واستصحاب تقوى الله وتنمية الوازع 
الديني, مُهَابَةَ لله وخوقًا منه. 

2- إخراج الزکاق وعدم كنز الأموالء وإخراج النفقاتِ الواجبة والمستَحَبّة. 

3- تَحريْمُ الاعتداءِ على الأموالٍ بأيّ نوع كان, كالسَرقة والَصّب. 

4- أداءٌ الأمانة كما أمر الله بها. ۰ 

5- كتابة الدين» وتوثيق الفقُودِء والْمُعاملات. 

6- الاعتدال بالاستممّاع بِمَبَامج الدُنياء وعدم الإعراض عن الآخرة. 

- الحجرٌ على السفيه ؛ لصالح نفسه وصالح غيره: والسفيةُ هو: المتلاف الد لماله؛ إِمَا 
8 خُسن لعي كما في الصبي والمجئون. وإما لفسقه. ورغبّته في الاستمتاع بِمَلاذْ الدنياء 
فهؤلاء الثلاثةٌ يَمتَکُو يَمِتَکُون من التصرف في أموالهم. والحجر على الإنسانٍ لحق غيره كالحجر على 
لْمُلِسٍ لِحَقَّ عْرَمَائِه وعلى المريض في ابرع بزيادة على القُلْثِ. 

8- إِبْجادُ فُرَصٍ العمل وِتَهِيئَُهُ للناس. ۰ 

9- رقَابَةُ السلطة: من وسائل جماية الْملكيّة رقابة السلطةء ولقد كان لولاية الْمُحتسِب ابلَعُ 
تأثير في جماية الأموال من الضياع» وذلك بمُراقبته للأسواق والنظر في مكاييلهاء وموازیٹھاء 
ومتابعة الأسعارء وحالات الغشٌ والاحتكارء ومراقبة الْحَيَّاطيْنَ وَالْحدَّادِينَ والأطباء, والصِیَادلَة 
ويضمّنهم ما أتلفوه بسبب إهمالهم. وتفريطهم. 
نت 
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ل 3: اسلا فى معاشيات: ایک تارف( صہ دوم ) 

ثالمًا: النگافل الاجْتماعِيُ 

والركن الثالثُ من أركان الاقتصاد الإسلامي هو مَبدأً التكافلٍ الاجتماعي؛ وَمُوَدّي التكافل 
الاجتماعي أن تَضمَن الدولة لکل فرد فيها هُستَوّى لائقًا للمعیشة بحيثُ إذا حال الفقرَ أو 
الْمواضن أو الشيخوحَة دون تحقيق هذا المستوّى تَکفَلَتْ الدَولَةُ عن طريق الزكاة بتحقيقه. 

وهذا المستوى اللائق للمعيشة هو ما أطلَقَ عليه الفقهاء المسلمونُ 'حذُ الكفاية' تَمَيّرَا له عن 
'حدّ الكفافٍ'. وإذا كانت الزكاة هي الوسيلة الأولى لتحقيق التكافل الاجتماعي إلا أن الإسلام 
لُم يكتف بحصيلة الزكاةء وإنما قرَّرَ أن في الما حقا آخرَ ہوی الزكاة. وشَرّعَ الإرث تفتيئًا 
للثروة. 


الزکاۃ: الزكاة فريضة شرعيَة ألرّمَ بها الإسلامُ کل مسلم توافرَ TS‏ والزکاة ركنٌ من 
أركان الإسلام» بل هي الركنْ الاجتماعي الباررُ من أركان الإسلام؛ لأنّها حقٌ الجماعة في عق 


الفرد تُحصّل لكي تكفل لطائفة منها كفايئهم. وسْمِيِّتْ 'ركاة' لأنّها تُركي النفس والمجتمع. 


وفي ذلك يقول الحق تبارك وتعالى: 'خُنَّمِنَ أَمْوَالِهِمْصَدَكَةٌ نرهم ونر كيه ميا.' [التوبة 103]. 
والزكاةُ ليست مُجزد إحسانٍ متروك لاختيار المسلم بل هي فريضة إِلزامِيّةٌ تستوفِيهًا الدولة إلى 
جانب الضرائب الأخرى» ولا يَجُورُ استعمال حصيلتها أو توزيعها إِلّا في الأهدافٍ والمصارفٍ 
التي حددثها آیُ الصدقات من سورة التوبة. والإمام هو الذي يولي جَمعَ الزكاة عن طريق من 
ينذّبه لهذا الغرض» وقد كان عليه الصلاة والسلام برل و لاته إلى الأقاليع يَجمَعون الزكاة من 
او الدين جب عليهم لِيُوَرعُوها على من يَستَحِقُونھا. والزكاة حق معلومٌ للفقيْرٍ في مال 
الغني» فالمال الذي تجبُ فيه الزكاة يكون شركة بِيْن الفَُراءٍ وبیٔن أصحاب الأموال. ولهذا قَرَّرَ 
الفقھاء أنّ المالّ إذا وجبث فيه الزكاةٌ لا بكر رہ وإذا باعَهُ صاحبّه يكون بيعّه باطلا. 


EE 
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ل 3: اسلا فى معاشيات: ایک نارف (حصر دوم) 

كذلك أنه إذا مات شخصٌ ولّم بُو الزكاةً كانت الركاةٌ دَينَا مُعلَفًا بالّمالِء يقدّمٌ سِدَادَهُ من هذا 
الما على سائر الدُيُونِ. 

ولكي تجب الزكاة في المال» اشْمَرَط أن يكونّ الْمالُ مما یقتبی للَمَاءِ لا ِسدّ الحاجات, أي أن 
يكونَ من أموال الإنتاج ولیس من أموال الاستهلاك. فإذا كان الْمال مما يقتنى للنماءٍ فإنّه تجب 
فيه الزكاة ولو لم ينمه صاحبّه بالفعل كالنُقُودِ. أما إذا كان المال مما لا يتَخذً للنماء وإِنْما 


للانتفاع الشخصيّ كأثاث المثزل وأدوّات الحرفة والدار الْمُعَدَّةِ لشکتی صاحبهاء فإنه لا تجبُْ 
فيه الڑکاۃ . 


الآثارٌ الاقتصادية والاجتماعية للركاة 


(1) الآثاز الاقتصادية للركاة: 


أولا - اتير الزكاة على الاستغمار: فمجرّدُ تحصیلِ الزكاة من شأنه أن يُدفَعَ للناس إلى استغثمار 
أموالهم, وإلا انت عليها الزكاةٌ فَمُستَحِقُو الزكاة سوف يَُفِقُونَ منها في قضاءِ حاجاتهم 
الاستهلاكيّة. سواء أكانث سِلعًا أو خدمات. وهذا من شأنه أن يُدعَمَ تيار الاستھلاك ومن 
المعروف اقتصاديًا أن زيادة الاستهلاك تُوَّدّي إلى الاستثمار. 

ثانيا - تأَْیْرُ الزكاة على إعادة توزيع الثروة: ومن أسباب ب نَجَاج 5 كوسيلة من وسائلِ إعا 
توزيع الثروة. أنها تفرّضٌ على جمیع الأموال التاميةء وبذلك تَتَسمُ بالشمولٍ وباتساع قاعد 
تطبيقها. كذلك فكو الركاة نکر سنويًا. فان ذلك يَجعل منها أداةٌ دائمة لإعادة توزيع الثروة. 


ع ل مھ 
سای س ات ا ےہ 
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ل 3: اسلا فى معاشيات: ایک نارف (حصر دوم ) 


ثالتا - تأثيْرُ الزكاة على العمل: أما كيف تشجعٌ الركاة على العمل؟ فمن المعلوم اقتصاديًا أن 
عملية إعادة توزيع الدخلِ من شأنها أن تقل م من حدة التفاؤتِ في الدُخول؛ وهذا أمرٌ له تأئيزه 
الكبيْرُ في علاج البطالة. 

فلا ا ۾ بعملية نقل وحدات من دخول الأغنياء إلى الفقراء. ومن المعلوم أن الأغنياءً یَقِلُ 
عندّھم الْمَيلْ الْحَدّي للاستهلاك 1. ويزيد عندهم الميل الحدي للادخَارٍ. أمّا الفقراءۂ فعلى 
العكس يزيد عندهم الميل الحدي للاستهلاك وينشصُ عندهم الميل الحدي للادخار. ورتب 
على ذلك نتيجة هامةٌ وهي أن حصيلة الزكاة سوف توَجّةَ إلى طائفةٍ من المجتمّع يزيد عندھا 
المي الحدي للاستهلاك. 

وهذا يُوَدّي بوره إلى زيادة الطلب الفغالِء الأمر الذي يترتب عليه الزيادة في طلب بلع 
الاستهلاك فَتْرَوَحُ الصناعاث الاستهلاكيّة, ويؤدّي ذلك إلى رواج السلع الإنتاجيّة المُستخدمَة 
في صناعة الٍلع الاستهلاكيّة, وبذلك يزيد الإنتاجج وتزيد تبعًا لذلك فرص العَمَلٍ الجديدة. 

(ا ىہ جديد یکر اکنا س کا ايل تصور ہے۔ جب ی تنك آ یدن بذ مق فدہ خر بھی زياد ه كرمج اور ا کی بچت بل 


Marginal Propensity to Save (MPS) اور‎ Marginal Propensity to Consume (MPC) آل اضاه دہ ہوتا کڪ الك ) الد يب‎ 


كاج ای سورت مک کی ا غ نکی ارس زیدہہدگی جد يشل کے 


09831. Savin o. in Income) 
جا ب ل‎ 80% )1800 - 1000( / )2000 - 1000( 
| 3000 | 250 | 500 | 70% (2500 - 1800( / (3000 - 2000( 
الل آپ دكب کے ہی ںک آل يل اضانے ے خر میس اضافہ مور ا ےگر ا ںکی ۴ہ ی مورک ے۔ جب‎ 
بجنت شل ہے معام لہ اٹ سج اکر ليل کس امیر موا چا اتا سے لو پچ راہ کی آ مد لكا يك احص بجت يبل علا جانا > اس طرح‎ 
77 دوات چتند با تھوں بیں م رکوز م وکر رہ چا سے جس سے امیر امي رت اور یب ریب تر بہو تا جلا حا‎ 
ی بكودى جا ے۔ ریب اس خر کم اے فو اشیا کی طلب پیر اہو کی يبيد ادار یڑ تق ے اور رو زگار بڑھتاے_‎ 


ا 
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ل 3: اسلا فى معاشيات: ایک نارف (حصر دوم ) 

(2) الآثاز الاجتماعية للزكاة 

تظهّرٌ الآثارُ الاجتماعية للركاة من ناجيََيْنٍ: ناحية أخذها من الأغنياءء وناحيةٌ إعطائها للفقراء. 

فمن ناحية أخذها من الأغنياء فان ذلك من شأنه أن يُطَهّرَ هؤلاء الأغنياء من الشحٌ والبُخل 

ويُعودُهم على البَذلٍ والعطاءِ لإخوانٍ لهم عاجزين عن الكسّب. وهذا من شأنه أن يَعمُقَ فيهم 

الشعورُ بواجب جب التكافلٍ الاجتماعي. 

ون ناحیة اف الزكاة للفقراء. فان من شأنٍ ذلك أن يطهّْرٌَ نفوسّهم من الحقد والحسدء 

حلص المجتمغ من الفتنٍ والاضطرابات. وبذلك يأمُنْ ٴ الأغنياء کا من شور الفقرایى ویَسُود 

0 وذ أرجاء المجتمع. 

ومن ذلك تن َبيّنَ أن للزکاۃ أُثرین هامّينٍ ٠‏ من الوجهّة الاجتماعية: فهي قلا من التفاؤت الطّبقي. 
تُحَافِظ على الأمن العام في الدَولَة. 


الإنتاج في الاقتصادِ الإسلامي 


... یَحتَلُ موضوع الإنتاج حيرًا کبیا في نفوس الناس على اختلافِ درجاتهم ومُستوياتهم. وذلك 
لارتباطه بزيادة الدخل ورفع مُستوى المعيشة. 

وبٔناقش هذا الموضوغ من خلال دور الإنسان في الاكتساب والارترّاقِ. ثم نظرة المسلم إلى 
العمل باعتباره المصدر الرئيسي للاِنتاج اليك العمل الْمُتَاحة واختلافها وتعددهاء وارتباط 
العمل بمسالكه السليمة س وأَهَمّية تجثبه للوسائل الخبيئة في العمل والارتزاق. ثم نبَیْنْ 
حقوق العُمَالِ وواجباتهم, د ثم نعالجُ العناصرٌ الرئيسيّة لتكوين راس المال. 


النظرة الماديةٌ للإنتاج وعوامله ووسائله أنه هو الأمرٌ الأساسي في حياة الإنسان والمجتمع بمعتى 
أن يكون الإنتالج هو السیّدُ الآمرء والإنسان هو العبدُ الذليل الْخَاضِعُ 
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المسلم والعمّلٌ 

يعتَبرٌ الإسلام العمل هو الوسيلة الأولى للارتزاقی والدعَامَة الأساسية للإنتاج. يقول الرسول صلی 
الله عليه وسلم: "ما من مسلم يغرس غرسًا أو يزرع زرعًا فيأكل منه طیْرٌ أو بهيمة إلا كان له به 
صدقة.' [رواه مسلم] . 

والأرضُ على سعَتها هي ميدانُ عمله وحركته. لا يُحَذُ عزیْمَثہ ولا قف أمامَ طَمُوجِه إل ما حَدَّه 
الله عز وجل من خدودِ الحلالِ والحرام, قال تعالی: 'هُوَ الى جَعَلَ َم الْأَرضَ دلُو فَامهُوا في 
مَتَا تا وکوا من رَزُقِهِ وَِلَيّهِ النهُو ژ' [الملك: 15]ء ولا يقتَصِر مفهوم العمل على الاحترافِ أو 
الامتهانٍ أو الاستصناع أو -- وإنما يسع حتّى يشمَّلَ کل عمل أو منفعة يُوْدّيهَا الإنسان 
قب أجر يستحقّه. سواءٌ أكان عملا يَدَوبًا أو ذهييًا أو إداريًا أو فنيّاه وسواء أكان لشخص أو 
ية معیّنة أو للدولة. فالأولويةُ الخاصة والعامة عَمَلٌ. ۱ 


7 5595 


1- أن تعرف مستلرّماته ومتطلباته حتى يتمكّنَ العامل من الوفاء بهاء فيْتَقِنُ العمل ويؤديه على 
2 اوعض والإتقان؛ قال تعالى: إن الزن اموا وَعَلُوا الطّا لات إا لا يع أَجَرَ مَنْ أ 
عَمَلا.' [الكهف 30]ء ومن إتقانٍ العمل حسنْ رعايته والشعور بالمسؤولية تجاهه. 


2 


3- الوفاء بالعُقُودِ: يقول الله تعالى: بألا لزي امك أأَوْقُواالْعُقُودب' [المائدة: 1]. 
4- الحسابُ والْمساءَلَةُ: ومن الواجبات التي فَرَضَها الإسلام وأصلح بها الحياة 
نواحيهاء واجبُ الحساب و المساءلة. فان النفس الإنسانية إذا تركت لشهواتها انحر 
ولذلك أقام الإسلامُ فيها رقيبَيْنِ دائمَيْن يكمل أحدھُما الآخر: الأول فواعظ الإيْمانِ في 7 
كل مسلم. والثاني فسلطان القانون» وقد كان الرسول صلی الله عليه وسلم يُحاسِبُ عُمَالِه 






































ل 3: اسلا فى معاشيات: ایک نارف (حصر دوم ) 


1- استيفاءٌ الأجر: يقول الله تعالى في الحديث الفدسي: 'ثلاثةٌ أنا خَصِمُهُم يوم القیامق رجلٌ 
أعطى بي ثم غَدَرَ ورجل بَاعَ حرا فأگل لَمنّه ورج استأجر أجَيْرًا فاستَوفی وك ولم یُعطہ أجره. ' 
وقال رسول الله عليه الصلاة والسلام: 'أعطوا الأجیْرَ أجرّه قبل أن يَف عرقه.' 

2- حق الكفاية والرعاية: وهو ضمانُ كفالة العامليْنَ وتوفيرٌ الخدماتِ الصِحيّةَ والتعليميّة 
والاجتماعيّة لهم ولدُويهم. وهذا أمرٌ مقرّرٌ لجمیع أبناءٍ المجتمع مكفول لهم. فهو من مسؤليّة 
كل راع في رعيّته. ومن المسؤلية التي تقوم عليها الدولة وترعاها. عن المُستورد بن شداد الفھري 
عن النبي صلی الله عليه وسلم قال: 'من وَلّي شيئًا فلم تكن له امرأةٌ فليتزوج امرأةً ومن لم يكن 
له سكن فلیتخذ مسكتاء ومن لم يكن له مَرَكبٌ فلیتخذ مرکبًاء ومن لم يكن له خادمٌ فليتخذ 
خادمًاء فمن اتخذ سوى ذلك كرا أو إبلّا جاء يوم القيامة غالا أو سارقًا.' 


حوافزٌ الإنتاج في الإسلام 

1- ترغيب الإسلام فيه وارتباطه بالعبادة: قال الله تعالى: 'كَامَشُوا في مَتَا کِبتَا وَكُلُوا من زِزقه وَإِلَيْهِ 
الثُهُور' [الملك: 15]ء ويقول الرسول صلی الله عليه وسلم: "ما أكل أحدٌ طعامًا قط خیْرا من 
أن يأل من عمل يده ون نبي الله داود كان يأكل من عمل يده.' [رواه البخاري] ويقول 
الرسول صلی الله عليه وسلم: 'إِنّما الأعمال بالنیاتء وإِنّما لكل امرئ ما نوی.' فالنيةٌ تُحَوّلٌ 
العاداتِ إلى عباداتِ يقول صلی الله عليه وسلم: ((والك لن ثنفق النفقة تبتغي بها وجة الله إلا 
أجزت عليها حتى ما تجعل في فم امرأتك.' [متفق عليه] . 

2- تھی عن السؤال والاستجداءٍ: يقول صلی الله عليه وسلم: 'لأن يأحْدّ أحدكم حبلَهُ فيأتي 
ِخْزَمَةِ من الحطب على ظهره فيكف بها وجهه. خيرٌ له من أن یسال الناس» أعطوه أو 
منعوه. '[رواه البخاري] ويقول: "لا يزال الرجل يسأل الئاس حتى يأتي يوم القيامة ولیس في 
وجهه مُرَعَةُ لُحم. ' [متفق عليه] 

3- منعٌ الزكاة عن الأقويَاءٍ القادرين على الكسب... 
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4- القيامُ بدور الاستخلافٍ في الأرضء وبيان ما يتطلَبُهُ من تعاون بين الناس: وتَتمیة هذا 
الشعور يَجعلٌ المستخلف الصالح يدرك أهمية الإنتاج ليس لأجله فقط. ولا لأجل عصره. بل 
مسؤلية عامّة أمام الأجيال اللاحقة. 


5- الاستشعارٌ بتسخيْر الله الكونَ للإنسان لغرض عمارة الأرض وأهّمية الاستفادة من ذلك. 
عناص الإنتاج المشروع 
أو - العمل: هو كل مَجهودٍ بدنيّء أو ذهنيّ يُقصَدُ به الإنسان إِيْجادٌ أو زيادة منفعةٍ مُباحةٍ. 


ثانيًا - رأس المال: و رأس المال ينقسم إلى قسمين: الأول: رأس المال النقدي. الثاني: رأ 
المال العينىٌ: من آلاتِ ومُعذّاتِ وأدواتِ وعقار. 


لن - الاستفادةٌ من خيْرَات الأرض والموارد الطبيعية الأخرى: فخيّرات الأرض كثيرة ومتنوعة, 
سواءٌ ما كان في باطنهاء أم عليها. 
الإنتاج المحرَّمُ فى الاقتصاد الإسلامى: ویشمّل 

امال عن طريق الإضرار 6- العَصبُْ: وهو الاستيلاء على مال الغيْرٍ بغر 


2 


و 


> و 
2- الربا 7- أجرة وِلَمَنْ ما حرم فعلّه» وعملّه كمهر 
e‏ البغي» وحلوانٍ الكاهن. 
4- استغلال الفوڈ للحصول على الال ٠‏ 8- الرشوة 
5- السرقة: وهي أخدُ الما على وجه 9- الاحتکار 
الحفية والاستتار من حَرزه. 10- القُمَادُ والمَيسِر 


ف0 
اک سدست شل( كلش کان آل 















































































الوظائف الاقتصادية للدولة الإسلامية 
المجالات التي یشرع للدولة التدخُل فيها لتوجيه الاقتصاد: 


1- ا ما حام ث عا 1 ١‏ 
جو نرہ 5- منع العمل في المجالاتِ الْمحرّمة. 
2 منع الغش بكافة أشكاله وصوّره, 1 1 7 :- 

1 0 5 6 مع التقصير في أداء العَمّل والامتتاع عنه. 
سوا٤‏ كان فى المطعومات» أم فی الو ہے د 

و . ٠.‏ 77 تحديد الأَجُور والأسعار إذا غالى الناس فيها أ 
المكايبل والموازين» أو العملات وتحو , جور والاسعارِ إذا غالى الاس فيها أو 
8- إلغاء الوسطاء وَالسَمَاسَرَة أو تحدید عددهم 
حتّى لا تَتَراكُمَ الأرباح على ثَمَنِ التكلفة, وبالتالي 
إن غلاءِ السلع دون مُسوغ. 


3- منع بيع ما يَضْرٌّ بالصحة العامة. 
4- منع العَبَّثْ بمصالح وأموالٍ الناس 
العامة. 

المجالات التي لا يَجُورُ للدولة التدخّل فيها: 

1- تحليل ما حرّم اللہ مثل السَمَاح لبوك الربَويّة بممارسة نشاطها. 

2- تحريْمْ ما أَحلٌ الله مال كمي الان من الطیّباتِ التي أَجِلَّتْ لهم دُونَ مصلحة بيّنةِ. 

3- الإضرار بمصلحة الجماعة لأجل نفع بعض الأفراد أو الإضرارٌ بمصلحة الأفرادِ لأجل 
أفراد غيرهم: أو تقديُمُ مصلحة الجماعة على مصلحة الفرد لأجل الشّهوةٍ أو الإضرار بهذا 
الفرد. 

الانفاق في الاقتصاد الإسلامي 

أهدافه 


— 000 3 ه امير اله ان ےک کی سو و ا سس او او کا سے کک r‏ 
1- ابتغاغ وجه الله ومرضاته: يقول الله تعالى: 'مَكَل الزِينَ يُنفِقَونَ أَمْوَالهُمُ في سَبِيلٍ الہ مكل عَبَةٍ 
8 


کٹ سَبْعَ سابل في كل سهاو وق عة الله يضاف لکن ياء واه اسع عل' [البقرة: 261]. 


م 









2- التعاون بين أفراد المجتمع, وتحقيق التكافل الاجتماعي: الإنفاق يُربِي في النفوس سِمَة 
التعاون» يقول الرسول صلی اللہ عليه وسلم: ما آمَنَ بي من بَاتَ شَبِعَانَ وجازه جائعٌ إلى جنبه. 
3- تخفِيفُ الضّغطِ والطلب على الزكاة المَفروضَة. 

ضوابطً الإنفاقی في الاقتصادٍ الإسلامي 

1- أن تَفق المال في وجهه الشرعي؛ لغرضِ تحصیل أُمرٍ ديني أو ذُنيوي. 

2- أن ینفق الْمالُ على المباحات؛ أو المسنونات؛ أو الواجبات. 

3- أن يكود إنفاق المال في المباحات على قدر الحاجة. 

4- أن یکوت الإنفاق متوازنًا مع الكسب. 

مَجالُ الإنفاق فی الإسلام 


أ - النفقة: ويشمل: والجماداث مما لا روح لها كالدور والعقار والززوع 

1- النفقةً على النفس والآلات, ونّحو ذلك يتعيّنُ الإنفاق عليها إذا كان 
2- النفقة على الزوجة ذلك لازمًا لاصلاجها؛ لان إهمالها من إضاعة 
3- نفقة الأقارب المال المَنهِيْ عنه حتّى لا تخرب. 
4- نفقة خادم المرأة؛ قد تكون المرأة يمن ب - الإنفاق في سبيل الله ونُصرةٍ المسلمين 
يتبغي لها أن تخلدم. والمتضرّرين من الحروب وَالْمُجاعاتِ والكوارث 
5- نفقة الرقیق رتس لاق 

6 نفقة الهائم والجمادات: يعي على اج - الإنفاق على ذوي الحاجة من التامي. 

الإنسان أن ينفق على بهائمه. رُویَ عن النبي والأرامل والمساكين. 


صلی الله عليه و : أن امرأة عُذَْبَتْ فی ۱ ۱ 
َك ر ° 0 3 8 ١‏ و سے بذل الأجرّة لمستحقيها من النفقة الواجبة. 
هرة حبّستها حتى ماتت جوعا. 6 2 




























العْقُودُ 
هو: ارتيّاطً ايْجَابِ بقبولٍ على وجه مشروع ينبت أثرّه في مَحَلّه. 
للعقد ركنان: الإيْجابُ والقبول. ثم إن الاقتصاد 0 يأخذ في الاعتبار: 
1 - عقودُ المعاملات, ينظر فيها للمقاصد والمصالح: ب مرق الإسلامُ بين العبادات والمعامالات 
في المنهج والتشريع. فعلى حینِ أن العبادات الأصل فيها فيها التوقّفُ على ما جَاءَ به الشرغ, أمَا 
المعاملات فالأصل فيها الإباحة؛ لتحقیق مصالح العباد في المعاش والحياة» ورفع قع الج عنهم. 
2 - العقودٌ في الإسلام تقد بكل ما يدل على مقصودها: فلم يشترط لها صيغة صيغة معيّنةء بل كل 
ما دل على الإيجاب والقبول عد عقدًا وترتبت عليه آثارہ ما دَامَ قد عقدہ مَن ۳ أهليّة التَعَاقكِ 
1 م فيما يَجُوز التعاقلٌ فيه.. 
- والعقودٌ في الإسلام لا 5 إلا برضا المتعاقدين واتفاقهما؛ يقول الله سبحانه: إلا أن كَكُونَ 
يجار عن راض فِدَكُمْ.' [النساء]ء وقد أوطى رسول الله صلی الله عليه وسلم الرجل الذي شُکی 
له بأنّه بُحْدَعُ في المعاملات أن یقول عند بيعه وشرائه: "لا خلابةً' أي: لا خديعة. فكان خيارٌ 
القن" وخيار المجلس2, وخيار الشرطة وخيار الرُويَده 
4 - كما يُوجب الإسلام توثيق العقود ضمانًا للحقوقِ وإقامة العدلِ بِينَ الناس بالكتابة والإشهادٍ 
عليهاء خاصّةً العقودُ ذات الآجال الطويلة والمراحل المتعدّدة. وعَقُودُ الدين؛ ليضمنَ لکل ذي 
حق حقّه وليبتعة الناسٌ عن التنازع والتغان» يقول الله تعالى: "ا أَيَا الِينَ آمَئوأ إِذَا اينم يدي 
إلى أجل مه مُسَبّى قا ككبوة. ' ويقول سبحانه: 'وَاسْكَشْهلُوا أ ميري من وِجَالِكُمْ کان لم کو ین 
جل راط ر ee‏ ضلا خد اما قق | + اا الأُئی. ' [البقرة: 282] 


ماپد ےکو مرن ےکا اخقار ان صو رقو ل مس دیا گیا ہے۔ (1) ایک يان معابد ےکی شن کی ضاف ورز یکر سے۔ )۲( 
ایک ری معاہرے مقت طت کر ررے۔ (۳) مها بد میں اح ترک ےک یکو شرط مو (0) یړو 
روخ تک معا بدو جب یداد جز Es‏ 7 مس قنور و لیے 


ارذ | ہے ااب | یب ازا ا اؤ عاب لے کار 
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5 - ويَجبُ أن تُحقَّقْ العُقودُ العدل بين المتعاقدين وتبتعد عن الظلم؛ أن الأصل أنه لا بُح 
مال امرئ مسلم إلا عن طيب نفس منه. 

6 - ويَجبْ أن تحقق العقودُ والمعاملاث مقاصد الشريعة في العبادة والأخلاق: وذلك بأن 
تُعظّمَ شعائژ الله وتُعمَل على إقامتها والمحافظة عليها. فإذا خالقث ذلك وأرادث أن تولي وجههًا 
شطرٌ المنافع الْماديّة وحدّهاء غير ملتفئة لهذه الحدود والآداب» فقد تولّاها الشيطانُ ودخلّتْ 
في أحابیل وسائل الكسب الخبيث. 

يقول الرسول صلی الله عليه وسلم: "إن الله طيّبٌ لا یَقبْلْ إلا طَيّا.' ومن هنا فقد تھی الإسلام 
عن جُملة من العقود والمعاملات؛ لما يترتب عليها من المفاسد ومخالفات منها: 


- النهي عن اليم ونث النداء للصلاة راج الج لتعينها عن كل مسلم مقيم خالٍ من 
الأعذار الشرعية. يقول الله تعالى: ا ايها الَِّينَ آمَنُوا إذًا تُودِی لِِصّلَاةٍ من يَدْم اة قَاسْعًَا إل 
ذِكْر اه وَدرُوا الْبيَعَ:' [الجمعة: 9. 


- النهي عن بيع الرجل على بيع أخيه؛ لما يُوَدّي هذا إلى الاعتداءِ على حق تبت للمُشترِي 

الأول. 

- النهي عن بيع الأشياء التي یستعلھا مشتريها فيما حرّم الله وتؤدي إلى المحرّم. 

- النهي عن التحایٔل. 

7 - ولا َم العقودُ والمعاملاث إلا بضبط المقادير وتحدیدِ الأثمان. 

8 - والإسلام يُوجِبْ الصدق والإحسان ويُحَرم الغشّ والتدليس والالتواء: يقول الرسول صلی 

الله عليه م 'البيّعانِ بالخيار ما لم يتفرّقا. فان صدقا وبيّنا بورك لهما في بيعهماء وإن كکَتَمَا 

وكذبا مُحقت برک بيعهما. 'ويذكرُ العداء بن خالد رضي الله عنه قال: كنب لی الى على الله 
عليه وسلم: 'هذا ما اشتَرَّى محمد رسول الله من العداءٍ بن خالد بَيعُ المسلم من المسلم لا 


و4 


داءَء أي لا عيب» ولا خبنة ولا غائلة أي ولا أخلاق سيئة.' [رواه البخاري] . 


اد 
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إن الشريعة لا تجري المعاملة ولا تنفِذّهاء ولكن تعطي المشتري حق رد الْمُبيع وتعويض البائع 
عما أَحَدَّ من إنتاج مبيعه؛ قال الرسول صلی الله عليه وسلم: 'لا ثُصِروا الإبل والغنم فمن 
ابتاعَهًا بعد فإنه بخَيْر النظرين بعد أن يَحتَلِبَهاء إن شاء ردھا وصاغٌ من التمر.' [رواه البخاري] 
تماذخ لبعض أنواع العُقود في الاقتصاد الإسلامي 


عقدُ السَّلّم: وهو عقدٌ على موصوف بالذمَةٍ بشمن مقبوض بمجلس العقد. والسلمُ لا يصح إلا 
إذا تَوَفَرَتْ فيه الشروط التالية: 


1- أن يكونَ مما بََضط بالصفات 4- أن يكون المسلم فيه عام الوجود في محله مأمون الانقطاع 
2- معرفة قدره بالكيل إن کان 5- أن يذكرٌ جنسه» ونوعه» وجودته. ورداءته. وکبره» وصغرّهى 
مكيلا والوزنٍ إن كان موزوناء وطولّه» وقصرّه, وعرضّه. وشمگہ ونعومته, وخشونته وهكذا. 
وبالذراع إن کان مذروعًا. 6- أن يقبض رأس مال السلم في مجلس العقدِ قبل تفرّقهما. 
3- أن يجعلا له أجلًا معلومًا. 7- أن يسلم في الذمة. 

عقدُ المضاربة: هو أن يدفع إنسانٌ ماله إلى آخر يَتَّجِرُ فيه والریخ بينهما وهي من العُقُود 
الجائزة ياجماع العلماء» ولكل من الطرفين فسخُھا إن شاء. 

عقود التأميّن: وهو أسلوبٌ متعددُ الطرق والصُوَرُ لتحصیْنِ الإنسانٍ ضدٌ المخاطِر المختلفة 
والمتوقعة في حياتهء أو في مسالِكِ أنشطنه الاقتصادية. وعقودٌ التأميْن على نوعين: 

الأول: التأميْنُ التجاري؟ بشتى صورہ وأشكاله: وهذا النوع قزر تحريْمّه مجلس هيئة كبارٍ العلماءِ 
بالمملكة العربية السعودية للأدلَة التالية: 

1- أن عقد التأميْن من عقودٍ الْمُعَاوضَاتٍ الْمالِيّة الاحتمالية المشتملة على الغرر الفاجش؛ فان 
الكارثة قد تَقَعَ وقد لا تقع فالجهالة قائمةٌ فيما يُعطِى وفيما يأحُذ. 


قرآلى عل پر وكرام 61 اڑول 4711 








2- عقد التأمين من ضروب المُقامَرة. 

3- أن في التأمين التجاريّ ربا الفضل والَسِينَة 

4- أن التأمينَ التجاري من الرهان الْمُحرّم؛ 5 منهما فيه جهالة وغرز. 
5- عقدُ التأمين التجاري فيه أخذٌ مال الغيْرٍ بلا مقابل. 


6- في عقدِ التأمين التجاري الإلزامُ ما لا يلرّم شرعًا. 

الثاني: التأميّنْ التعاؤني: وهذا النوغ أقرّ جوارّه هيئة كبارٍ العلماء للأدلة التالية: 

1- أن التأمِينَ التعاونيَ من عقود التبَرُع التي يُقصّد بها أصالة التعاؤنٍ على تفتيت الأخطار. 

2- خلاو التأمين التعاوني من الربا وی 

3- أنه لا يُضِرٌ جھل المساهميْنَ في التأمين التعاوني؛ لأنهم متبَرّعُون فلا مُخاطرة ولا غررَ ولا 
مُقامَرة. 

عقود الرهن: وهو المال يجعل وثيقةً ثيقة بالڈینِ الْمُستَوفَى منه إِنْ تَعَذَّرَ وفاؤہ من المَدِين. قال الله 
تعالى: كَرِهَانٌ مَقَمُوصَةٌ. ' [البقرة: 83. 

المعاملاث المصرفيّةُ: وتشمّل المباحث التالية: 

الأول - الوَدَائِعُ: الوديعةٌ تسليطٌ المالكِ غیْرَہ على حفظ ماله صراحةء أو دلالةً. وهي من 
العقودٍ المشروعة. 

الثاني - القروض: وهو دفع مال لمن ينتفع به ثم يرد بدله وهي من العقود المستحة. 

الغالث - بیع العملات بالأجل... 

الرابع - بیغ السنداتِ؟: يعتبرٌ السَتَد من القروض المصاحبة لفائدةٍ رَبَوِّةِ وعلى هذا فبيعٌ 
السندات وشراؤھا حرام؛ لأنّها من الربا الصريح 


(ا) فرض تھے ايك پت ٠‏ روے ايك بانذ جار ىكل سے خ ايك سال بعد وه وای کر ےکی ؟ 
و تك کے ےش 
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تنظيمُ السّوق 

یھت الإسلامُ بأن يكونَ تداول السلعة في السوقِ الْمُعَدٌ لھا حرا بعيدًا عن التلاعب. ومن هنا 
اهتم الاسلامُ بجُملة من الضوابط الأخلاقيّة والتشريعيّة؛ ليَجعلَ من السوق ميدانا كربْمًا لكَنَافْسٍ 
الشريف. 

1- وجوبُ عرض السلعة في سوقها وترك صاحبها حتى يصل بها إلى السوق. فيعرضها ويُعرف 
بعڑھاء وفي ذلك تقليل للوساطة بین لیج والْمُستهلك حتّى لا تتحمّل السلعة زيادةً النفقات 
بزيادة الأیدي التي تنداولهاء وخاصة أنواع الطعام؛ لشدّة حاجَة الناس إليه. قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم: "لا تلقا الزكبان ولا يبع حاضرٌ لباد.' 

2- وجوبُ عرض السلعة بأمانة وصدقٍ وعدم التلاعٌغب في أسعارها بالزيادة في تمَنها؛ لِجَعل 
المشتري يشتريها بالسعر الزائد. عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: "تهى رسول الله صلی الله 
عليه وسلم عن التجش.' ومرٌ رسول الله صلی الله عليه وسلم على صبْرةِ من طعام» فأدخل يده 
فيها فتالث أصابعه بَا فقال: "ما هذا يا صاحب الطعام؟' قال: "أصابثةُ السماءٌ يا رسول الله!' 
قال: 'أفلا جعلتَهُ فوق الطعام؟ كي يراه الناس» من غش أمتي فليس متّي.' 

3- ضبط المقايبس والموازين والمكاييل حتى يُمكن إيفاء المتبايعيْن حقوقهم, ولا يَفمُوا في 
التطفيفٍ والْحَيفٍ. 


4- تيسُّرُ السلع للناس جَمِيعًا ومُحاربة الاحتكار بکل أنواعه. وخاصّة فيما شد إليه حاجةٌ 
الناس» عن رسول الله صلی الله عليه وسلم: "لا يَحتَکِر إلا الْحَاطئ.' 

5- مراقبة أسعار السلع المعروضة في السُوق» والْحَيلُولَةُ دون ارتفاعها فوق بعر المثل» وتعيّن 
سعر لَهاء وفرضه على التجار إن دعت الحاجة؛ إقامة للعدل ومنعًا للظلم. 


SEES 
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ل 3: اسلا فى معاشيات: ایک نارف (حصر دوم ) 

السماث الاقتصادية للتخلّفٍ الاقتصادي فى الدُوَلِ الإسلامية 

1- انخفاض الدخل القومي الحقيقي 

2- انحرافٌ الجهاز الإنتاجي: وِيُّقِصّدُ به اعتمادُ البلاد اقتصادیًا على سلعة واحدق أو عددٍ 
مُحدُد من السلع. 

3- التبعيّةُ الاقتصادية: وهي أن یکوں مُستوی النشاطٍ الاقتصادي مَحكومًا بمراكرٌ خارح 


الحدودء مما يُوَدْي إلى سعي الاقتصاد الْمُسِيطر إلى الحصول على كبر پچ من اقتصاد الدول 
المسيطر عليهاء دون نظرِ لحاجاتها الداخلیة وَدُونَ مراعاة لمُتطلّباتِ اقتصادهاء ولهذه التبعية 


جُذورها التاريخية َخِيةُ التي ليس هذا مَجال الحديثِ عنهاء لکن من مظاهر هذه التبعية: 


أ - ظاهرةٌ سيطرَة الاستٹمارِ الأجنبي 
ب - اعتمادُ البلا على الخارج للحصولٍ على السلع المصنعة 


2 درز التجارة الخارجية في سوق معينة 

د - تدهوز معدل التبادُل الدُوَلي 
العلاجج لمشكلتنًا الاقتصادية 
الأول: الرجوغ إلى الإسلام والأخذ بتعاليمه لإنقاذ البشَربّة من مشكليها الاقتصادية: يقول الحقٌّ 
تبارك وتعالى: اا الِينَآمَنُوااسْكَحِيئ و يْنَهوَلِوَسُولٍإِذًا دعام لِعَايحيِيكُم' [الأنفال 24] 
إن هذه الدعوة لتتضمَّنْ الحياة بكل معانيهاء وصُوَرِھاء لتحرير الإنسانٍ من ظلم النظام الرأسمالي 
سد على تنميّة الطبقية بينَ أفراده» فالنظامُ الاشتراكي الذي استعبّدَ الإنسانَ وسَلّبَ منه الحريّة 
وحق الامعلاك . حتّى عاش فقيّرًا ذليلًا. لا يَملِك من مُقوّمات الحياة ما يستطيع أن يَسْذُ عورّه أو 


د 


حت 


لی عرب يروكر 0 64 اڈلول 4311 
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الثاني : تنمية الموارد البشرية, وتوظيفها التوظيف الصحيح: إن توظيفَ عناصر الإنتاج البشریة 
التوظيفٌ الصحیح > وتوفیر الاج الأمني لممتلكاته وحقوقه ومذّه بحوافز مُتجدّدّة ة من خلال ما 
يطرّح من مشروعات وما یتفر من طاقات» وخدمات أساسية لعشجيع لمات الخاصة ة على 
ارتياد مُجالات إنتاجية جديدة. والمجتمعٌ الناجخ يدرك حقيقة توظيفٍ القوى البشرية التوظيفٌ 
الصحيح, فيّهَيُّ لأبنائه الفرص المتكافتة وفق حاجات الأمّة ومتطلباتھاء وفي ضوءٍ ذلك يتم 
اختیارُ العاملین فيَعيْنُ الرجل المناسب في المكانٍ الناسب؛ ليكون الإنتاج أبلغ. 
الثالٹٰ: التوسّع في الإنتاج النافع: لئن كان الإنتاج بحدّ ذاته مطلبًا أساسيًا فان المقدارَ المطلوبَ 
منه هو الِأهمٌ. فالإنتاج ل يعني إنتاج أيّ شيءء. وکلُ شيء مهما كان الطلبٰ عليه؛ لن الإنتاج 
ينبغي أن يكون فيما ينفعٌ الإنسان مما هو يدور في جيز الفضيلة الشرعیةء فلا ينبغي إنتاج ما 
يُحرِّمُ الإسلام استخدامّه مهما كان العائدُ من الربح. وتعطى الأولوية في الإنتاج للأشياءٍ الضرورية 
النافعة التي ينبغي استثمارُها وفق احتياجات الأمة من سلع» وموادٍ لازمة. ۰ 
كما ينبغي التوسّمُ في مَجال الإنتاج الزراعیٔ والحیوائیخ: خاصة في البحار التي تُشكُلٌ نسبة 
8 من سطح الأرضِ ففيه من الشراب» والكساءء والحليةء والمعادن» والحیواناتِ الّمائیة 
الشيء الكثير. 
ولقد جرى تقدیرُ نسبة ما يَصطَادُ الإنسانٌ منهاء فتن أنّه لا يتجاوَر ۷۸1 وأنّ مقدارَ ما يستعمله 
العام ه من البروتينات المستخرجة من الْمُحِيطّات يبلغ ثلاثينَ مليون طن في العام. والسمكُ لا 
نقوم بتغذيته وإطعامه» إِنّما يُغذيه می سبحانه» فما علينا إلا التوسّع في اصطيّاده لا سيّما أن 
التقاريرٌ العلمية تؤكد أن الأسْماك التي تعيشُ جنوبي خط الاستواءٍ لم تمس فعليًا. 


3ت 


ہد ساد و ارچ 
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كما يلرم توجية الإنتاج الزراعي إلى غرضه الصحيح, > وهو إطعامٌ البشر بدلا من زراعة القمح 
والدرة لغرضِ إنتاج الکحولِ وقَصّب السُكر لإنتاج البترول. كما أنْ ثُلْتَ إنتاج العالم من 
1 وب ب يستخدم لغذاء الخنازير, ولأجل الآلات والخنازير يُحَرّمْ البشر من مغل هذا! ماذا يعني 
توجية اٹ الأمّة إلى زراعة الحشیش والقات والاُخانِ واستهلاك الأرض لأجل ذلك؟ 
الرابع - رفع مُستوى المعيشة: ويتحمّقُ ذلك من خلال النقاط التالية: 
1- تھینڈ فرص العمل. 
2- تأمينْ الکسب؛ والرزق للعاجزين عنه من الأيتام, والأرامل والمساكين» ومن في حکمھم. 
3- التوزيع العادل للدّخَلء فلا يستائز بالْمالٍ طائفة دون أخرى. 
4- المحافظة على ثروات الأمة من الاختلاس أو الٹھب أو السرقة, وتوظيفها للتنمية 
الاقتصادية. 


5- عدم استنزاف ثروات الأمة من مواد خام وغيرها بشكلٍ سرچ ل على استخراجها 


وفق خُطَّطِ مُحدَّدةٍ مهما كانت الحاجة إليها؛ لأن للأجيالَ اللاحقة حقةً حق في تلك الٹرواتِ. 


الخامس - الخ بالوسائل العلمية الحدينة التي ساعد على الإنتاج: التقدّمُ العلمئٌ لا يَختصّ 
به قومٌ دون قوم وهو من العلوم المشتركة التي ينالّها مَن رَغْبَ فيهاء وأراد الؤصول إليها. 
والاسلامُ قد أمَر بذلك. 

السادس - الحَدٌ من التبعيّة للعالّم الخارجيّ وزيادةٌ التكامّل بين بُلدان العالّم الإسلامي. 


ا دہ ۱۲:ج 


قرآلى عير وكرام 7 اڑول 4711 








| کت 4: این بطو ط كا سف رناهم 


اال سبق میس تم این بطوطہ سك سغر نا کے یھ اقتا ہا تک ما کب 87 
ن ان کا تعلق عر “بهد قال ابول نے - 725 1353CE/‏ - 1325 0۳ت بت کو تا ترام کیامو ں کی پر 
75411 سك ذاه يل ایی افریقہ اور اور پکا سف رکیا۔ ان کے سف رکی 0 1 
يمو ى طوال تک اند ازه 000 کو یکی گیا د 


تحفد النظار فی غرائب الأمصار وعجائب الأسفار 
تأليف: أبو عبد الله ابن محمد اللأواتي المعروف بابنِ بطوطة 


كان خُرُوجِي من 'طَنجةً'1 مَسقَطُ رأسي في يوم الخ لخميس الثاني من شهر الله رجب الفرد عام 
حمسة وعشرين وسبعمائة (725)ء مُعتمدا حجّ بيت الله الحرام» وزيارة بر الرسول عليه أفضل 
الصلاة والسلام منفردًا عن رفيق آنس بصّحبته وراكب أكون في جُملة, لباعث على النفس 
شديد العزائم وشوق إلى تلك المعاهدٍ الشريفة كامِنٌ في الحيازم. فحزمث أمرى على هجر 
الأحباب من الإناث والذكور» وفارقث وطبي مفارقة الطيُورٍ للؤكور. وكان والدَاي بيد الحياةٍ 
فتحئلتُ لبعدهما وصبًاء ولقيث كما 21 من الفراق نصبًا وسنى یومئذ اسان وعشرون سڈ 
فوصلت مدينة تله عَانَ" وسُلطاتها يومئذ أبو تاشفين... ووافقت بها رسولي ملك إفريقية 1 
السلطان أبي يَحيى... وفي يوم وصولي ای تلمسان؛ خرج عنها الرسولان المذکوران فأشار 
علي بعض الاخوان بمرافقتهما. فاستخرزت الله عز وجل في ذلك وأقمت بتلمسان ٹلانا في 
قضاء ما ربي. وخرجت أَجِد السيَرَ في آثارهماء فوصلت مدينة 'ملیانة'ء وأدركتهما بها وذلك 
في إبانِ القيظ. فلَحقَ الفقیهَیٔن مرض أقمتا بسببه عشرًا. ثُم ارتحلنا وقد اشْتَدٌ المرضُ بالقاضي 
منهما. فأقمنا ببعض ند 3 مسافة اما دن مليانة ٹلانًا. وقَضَى القاضى تحبه ضحَى اليوم 
الرابع. فعاد .. ورفيقه .. 
کے تید یا کےا سے 


IR EA‏ سے جا 


کامن 
کا اح اف 2 
باز 


الول 4111 









| سی 4: این بطو ط کا سفرنامہ 


وتركتهم هنالك» وارتحلث مع رفَفَةٍ من تجار 'تُولُس'؟ ... فوصلنا مدینة 'الجزائر'2.... وكان 
قد توفي من تجار تونس الذين صحبثهم من مليانة محمد بن الحجر وتَرّكَ ثلاث آلاف دینار من 
الذمَب. وأوصى بها لرجل من أهل الجزائر يُعرف بابن حديدة» لیُوَصّلھا إلى ورثته بتونس. 
فانتهى خبْرَہ لابن سَيّدِ الناس المذکورِ فانتَرّعَهَا من يَدِهِ. وهذا أوّل ما شاهدته من ظلم عَمَالِ 
المُوَخدِين 3 وؤلاتهم. 

(1) یو شای اریت ہکا الیک تتم وناسالكك-(2) ا جرا افریقہ اور م دنياكا دو سر ابڈا کک ۔(۳) ایک شاتق خان د ان جس 
نے افررت ير علوم گی۔ 

آی کا اصول: واو بيك وت رف عطف ھی سے اور حرف جر ی ۔ جب اے لطور رف عطف استمال اکیاجاتاے لوي 'او رکا ن دتاے۔ 
جب اے بطور حرف جر استتعا لکیاجااے تو ہہ اج حم ے 'کا معن دیتاے۔ و کی ایک تی ری م بھی ست واؤ الْحال كت ہیں۔ ای 
صورت يأل واو "جل ' با اس عالت ل" تی iE‏ کی صور تحال بیان اکر جا ہے۔ اس صصورت میں اس ملم اسحیہ اور 
نعل دونوں کے ساتھ استعا لکیا جانا ے۔ تب قتادئۂ الْمَلائِكَةوَهْوَ كانم صلی في الْبخراب ( فرشتول نے ایس پارا جب وه تحراب میں 
کھڑے نماز يذه دسج سك کہ وَمَن پیل مرن الظایات من گرا أنق وو من قات نون الپ ( کون مد باقن نيك کل 
E‏ اس عالت كلم وه صاحب ابمان ہو أو وه سب جت ل وا گل مول گے )ء وَأَخِْهِمْ الزہا قن موا عَ(ان کے سود ليك وج سے 
جل ابل ا ن یل 








ابن بوط کے سف رکا ما ركو لول کے سف رو لست ایک موازتہ 


آر و وج 


ینعی پر وكرام 68 الول 4711 


سی 4: این بطو ہکا سف رناهم 


ولما وصلنا إلى 'بِجَايَة' كما ذكرته» أصابتبي الخُمی. فأشار علئ... الزبيديٌ بالإقامة فيها حتى 
يََمَكْنَ البَرءُ متّي. فأبيث وقلث: "إن قَضَى الله عز وجل بالموتِ فتكون وفاتي بالطريق وأنا 
قاصِد أرض الُحجاز. ' فقال لي: 'أما إن عزمت قبغ دابتكَ وتقل المتاع. وأنا أعِيْرَكَ دابةً وخباء 
وتصحبتا خفيفًا. ' فَإنَّنا تَجدُ السيّرٌ خوف غارة العرب في الطريق, ففعلث هذاء وأعارني ما وَعَدَ 
به. جزاه اللہ خيرًا. وكان ذلك أوَلَ ما ظَھَرَ لي من الألطاف الإهية في تلك الوجهة الحجازية. 
وسِرنًا إلى أن وصلنَا مدينة 'فُسنطينية'. فتَزلنَا خارجها وَأصابَنًا مطرٌ جود فاضطررتا إلى الخروج 
عن الأخبيّة ليا إلى دور هنالك. فلما كان من الغدّ تلقانا حاكمُ المدينة وهو من الشرفاءِ 
الفضلاء يُسمّى بأبي الحسن. فنَظَرٌ إلى ثيابي وقد لُوَّنَهَا المطزء فَأَمَرَ بعسلها في داره» وكان 
الإحرامُ منها حَلقا. فبَعَتَ مكاته إحرامًا بَعَلبَكِيا وصرّ في أحدِ طرقيه دینازین من الذهب. فكان 
ذلك أول ما فْتَحَ به على وجهتي... 

وصلنا إلى مدینة 'تونس' فَبَرَرَ أهلها ... فأقبَل بعضّهم على بعضٍ بالسلام والسؤال ولم يُسَلَمْ 
علي أحدّ لعدم معرفتي بهم. فوجدث من ذلك النفس ما لم ملك معه سوابق العبْرةٍ واشْتَدَ 
بُكائي, فشَعَرَ بحالي بعضْ الحُجّاج فأقبل عليْ بالسلام والإيناس. وما زال يُوَنْسْبِي بحديثه حتّى 
دخلث المدینة ونزلت منها بمدرسة الکتبییٔن... 


آرك اصول: 

بض وو جات تل ماض ى كو ی اکوئی واقعہ بتا ےکی مہا ے ل وما کے لے بھی استتعا لكي ہا سے۔ کے 
ملو الله عليه وسلم (آپ پر الث را م رضي الله عنه (الثد ان سے رای ہو)ء عفر 
لله نه ا ل ا لا فض الله فاك (الث ارا منہ تہ و بق تم اہی طون کت 
رمو)» لا أراك الله مكروهًا (ابثر “م کول یندید ہچ تہ دکھاۓ)و خی رہہ 


یس میں ترش اہول 
اج | .]رش يفكي | يسيهار 


ترآ علي وكرام 9 الول 4711 





سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 


وأظلّني بتونس عيد الفطر» فحضرث المصلى. وقد احتَفَلَ الناس لشُهودٍ عيدهم. وبرروا في 
أَجْملٍ هینَةِ وأكمل شارةٍ. ووافى المسجد السلطان أبو يَحيّى ... راكبًا وحمي أقاربه وخواصه 
وخدم مَملكته مشاة على أقدامهم في ترتيب عجيب. وصلَيتُ الصلاة» وانقضت الخطبة 
وانصرف الناسُ إلى منازلهم.... وخرجنا من تونس في أواخر شهر ذي القعدة سالكِيْنَ طريق 
الساحل.... بعده وصلنا إلى مدينة 'طرابلس'۶. فأقمنا بها مدّة وكنث عَقدث ب 'صفاقس' 
على بنتٍ لبعض أُمَناءٍ تونس. فَبَنَيتُ عليها بطرابلس. ثُم خرجث من طرابلس في أواخر شهرٍ 
المحرّم من عام ستة وعشرین.... ووقع بيني وبيْنَ صهري مشاجرة أُوجَبَثْ فراق بنته وترّوجتُ 
بننًا لبعض طلبة 'فاس'. وبنيث بها بقصر الرّعافِيّة وأولمث وليمة... 2 

تم وصلنا في أول جَمادى الأولى إلى مدینة 'الإسكندرية'3 حَرَسَهَا الله وهي النغز المحروس, 
والقطرُ المأنوس» العجيبةٌ الشأنء الأصيلة البُبيان. بها ما شئت من تحسین وتحصيّن . 
ولمدينة الاسكندرية أربعة أبواب» ... ولّها المرسى العظيم الشأنٍ ولم أرَ في مراسي الڈُنیا مثله 
إلا ما كان من مرسى 'کولَم' و وط ببلادٍ الهندِ ومرسی الکفارِ ب 'سرادق' ببلاد 
الأتراك 3 ومرسى 'الزیتون' ببلاد الصين. وسيّقَعْ ذکڑھا. 

قصدث الْمََاد6 في هذه الوجهة فرأيث أحدّ جوانبه مُتَهَدِمًا. وصفثه أنه بناء مُرِبَعٌ» ذاه في 
الْهواء وباب مرتفعٌ على الأرض وازاء بابه بنا بقدر ارتفاعه, ضعت بينهما ألواخ شب يعبر 
عليها إلى بابه. فاذا أزيلث لم يكن له سبيلٌ. وداخل الباب موضغ لِجُلوسِ حارس المنار. وداخل 
المنارٍ بيوتٌ كثيرة. وعرضٴ الْمَمرٌ بداخله تسعة أشبار» وعرض الحائط عشرةٌ أشبار» وعرضٌ 
المنار من كل جهةٍ من جهاته الأربع مائة وأربعون شِبْرًا وهو على تل مرتفع.. 

(١)طراش‏ > مو جو دہ لبکا دارا مت۔ (۴) اس سے ظاب ر موا كم ال دور میں شاوی و آسان تق () ٹر ري » 


موجو وم مص رک وو سرا يا شر )کی :نوف جنار تك بترو (۵) عرب ا م وی ایشا وگو ںکوت کے ے۔ 
(۹) مہ يبنا د نياك سا تھ قر کم تبات میں شار ہو جاے۔ ۰۶ یم میس لتب ركياكيا ادر و 


شار* ار بت 
ان اندداق لق فا یا اھ )اشک تا 


قر عرف يروكر ام 0 الول 4711 





سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 


ومن غرائب هذه المدينة عُمودُ الرخام الهائل الذي بخارجهاء المسمى عندهم بعمود السَوَارِي 
وهو متوسط في غابة تخل. وقد امتاز عن شجراتها سُمُوًا وارتفاعًا. ... 

ثم وصلث إلى مدینة مصر" هي أ البلاد» وقرارةٌ فرعونَ ذي الأوتاد, ذاث الأقاليم العريضة 
والبلاد الأريضة:؛ المُتناهِيَةٌ في كثرة العمارة المتناهية بالحسَنِ والنضّارةٍ .... ولّها خصوصیۂ البيل 
الذي أجل خطڑھاء وأغناها عن أن بسكم القطز قطڑھا۔ ... 

ومسجدُ عمرو* بن العاص مسجد شريف كييْرُ القدرٍ شھیّژ الذكر, ثقام فيه الجمعة. والطريق 
یعتَرِضه من شرقٍ إلى غرب وبشرقه الزاوية حيث كان یدرس الامامُ أبو عبد الله الشافعي. وأمًا 
المدارسُ بمصر فلا يُحيطٌ أحدّ بحصرها لکٹرتھا: وأمًا المارستانٍ الذي بين القصرين عند ربة 
الملك المنصور قلاؤون, فیْعجزُ الواصفُ عن مَحاسنه. وقد أعدّ فيه من المرافق والأدويَة ما لا 
يَحصّر. يذكر أن مجباہ ألفٌ دينارٍ کل يوم. 

وأمَا الزوايا3 فكثيرة. وهم يُسمّوتها الخوانق. واحدثها خانقة. والأمراء بمصرّ يتنافسونَ في بناءِ 
الزوايا وکلُ زاوية بمصر معیّنة لطائفة من الفقھاء وأكثرهم الأعاجمُ. وهم أهل أدب ومعرفة 
بطريقة التصوّف. ولكل زاویة شيخ وحارسٌ. وترتيب أمورهم عجیب. ومن عوائدهم في الطعام أنه 
يأتي خديّمُ الزاوية إلى الفقراءٍ صباحًاء فيعين له كل واحدٍ ما يشتهيه من الطعام. فإذا اجِتَمَعُوا 
للأكل جعلُوا لکل إنسانٍ خُبرّهِ ومَرَقَهُ في إناءٍ على حدّة لا يشاركه فيه أحدٌ. . 

ولهم كسوةٌ الشتاء وكسوة الصيفٍ ومرتب شهري من ثلائيْنَ درهما للواحدِ في الشهر إلى 
عشرين. ولّهم الحلاوة من السكر في كل ليلة جُمعةء والصابون لقَسلِ أثوابهم» والأجرة لدخولِ 
الحمامء والزيث للاستصباح. وهم أعزابُ. وللمتزوجيّنَ زوايًا على حدّة. ومن المشترط عليهم 
حضورٌ الصلواتِ الخمسِ, والْمِِيتُ بالزاوية» واجتماغهم بْب داخل الزاوية. 


)١(‏ موجودونام» قاہرہ۔-(٢)‏ ہے ایک تار یھی کچد ے جوفاں مر سی رتا مرو بان عا ر شی الث عدر نے یر فرماٹی۔(۳) زاد یا 
قاد اس نمار یک وک ہیں جو صوفیانہ میم کے لے بنا ی ہو۔ 


ايا فی شی شدہ 


ران علي وكرام 7 الول 4711 





سیل 4: ايان بطو ط کا سف رناهم 


ومن عوائدهم أن يَجلس کلُ به. وإذا صلوا صلاة الصبح قرأوا سورة الفتحء وسورةً الملك, 
وسورة عم ثم يُوْتى نسح من القرآن العظيم مجزأةً فيأحْدُ كل فقیر جُز٤اء‏ ويَختَمُونَ القرآن, 
ويذكرُون, ثم يقرأ القَرَاءُ على عادة أهل المشرق. ومثل ذلك يفعلون 5 صلاة العصر. 

ومن عوائدهم مع القادم أنّه بأتي باب الزاوية فيقفُ به مشدود الوسط» وعلى كاهله سجادة, 
وبَِمِنَاةُ العکاز وبيسراه الإبريق. فيعلّمُ البؤاب خدیم الزاوية بمكانه فيخرج إليه» ويسأله من أيّ 
البلاد أتى» وبأي الزوايا نَرَلَ في طريقه ومن شيخه. 1 فإذا عَرَفَ صخة قوله أَدخَلَّهُ الزاوية» وفَرَشَ 
له سجادته في موضع يليق به. وأراه موضّعَ الطهارة, فیٔجدد الوضوءَ ويأتي إلى سجادتہ, فيُحِلٌ 
وسطہ ويصلي ركعمين» ویصافخ الشيحَ ومن حَضَرٌ ويقعدٌ معهم.... 

وني مصرّ يفضل أنهار الأرض عذوبة مذاق واتساع قطرٍ وعظم منفعة. وَالْمُدُنُ والقُرى بضفتيه 
منتظمة» ليس في المعمور مثلها. ولا يُعلّم تَھڑ يزرَعُ عليه ما يزرع على النيل. وليس في الأرضٍ 
تهر یسمّی بَحرًا غيرّه... ومَجرى النيل من الجنوب إلى الشمالٍ خلافا لجميع الأنهار... 

والنيل أحدُ أنهار الدنيا الخمسة الكبار: وهي النيل والفرات والدجلة3 وسَیحوهُ* وجيحون5. 
وتمائلّها أنهاز حَمسةٌ أيضا: تھڑ السند؟ ويُسمَى "بنج اب" وتهر الھندِ ويسمّى 'الكنك'8, 
وليه تخ الُود. وإذا حرفا أموتهم زكوا برمادهم فيه. ويقولون هو من الجنة. وتهر الجن 
بالهند أيضّاء وتهر اتل10 بصحراءٍ 'قفجق'ء وعلى ساحله مدینڈ 'السرا'ء وتهر السرو"" بأرض 
الخطا. وعلى ضفته مدينة 'خان بالق'ء ومنها ينحَدِرُ إلى مدينة الخنسا ثم إلى مدينة الزيتون 
بأرض الصین؛ وسیٔذگر ذلك کله في مواضعه ان شاء الله. 

(۱)بہ ترون و ی کے مسلمانو ںکی مہمان نواز یک اہ رک اے۔ بھی مک ککاطالب م ا نکی در کاموں میں و 
كعك تھا مرحد پا كذ کے مل ےکی دی ےکی ضرورت نہ ی ۔ (۳) نل ء ونیا کے سب سے بڑے درياول شی سے ايك 


() ات اور رع ترق دع ای کے وو وریا () سیر دريه از بستان۔ (۵) ور ہے آمو افغانتان۔ )٦(‏ در یاۓ سشرم» 
بكنتان- (ے )یخاب۔ (۸ )کک بھارت۔ (۹)جمناء پھارت۔ )1١(‏ در یاۓ دولگاء روں۔(۱۱ در یا باتك ہوء تمان 


اماس 
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ذكرٌ الأهرام والبّرابي: وهي من العجائب المذكورة على مر الذهور. وللناس فيها کلام کثیْرٌ وخوض 
في شأنهاء وأوليّة بنائها.... إن دار العلم والملك بمصر مدينة "سیف وهي على بریدِ من 
الفسطاط. فلما بيَتِ الإسكندرية انتقل الناسْ إليهاء وصارت داز العلم والملك, إلى أن أتى الإسلام 
فاختطٌ عمرو بن العاص رضي اللہ عنه مدینةً الفسطاطء فهي قاعدةٌ مصر إلى هذا العهد.... والأهرام 
بناءٌ بالحجرِ الصلدِ المنحوت, متناهي السموٌ مُستديرٌ متسع الأسفل» ضیّق الأعلى کالشکل 
المخروط ولا أبواب لَھاء ولا تعلمٌ كيفية بناٹھا.. 

ثم سرتا حتى وصلنا إلى مدینة 'غرّة'. وهي أول بلاد الشام مما يلي مصر مُتسعةٌ الأقطاں كثيرة 
العمارة حسّنهُ الأسواق» بها المساجد العديدةٌ والأسوارٌ عليها. 

تم سافرث من غزة إلى 'مدینة الخليل'3, صلی الله على نبينا وعليه وسلم تسلیماء رهي مدينة صغيرة 
الساحة كبيْرةُ المقدارٍ مُشرقة الأنوار حسنۂ المنظر عجيبةٌ المخبرء في بطن وادٍ. ومسجڈھا أنيق 
الصنعة مُحکمُ العمل بديع الحسن سامي ول مبني بالصخر المَنخُوت.. فيه قبّر إبراهيم 
وإسحاق ویعقوب صلوات الله على نبينا وعليهم. وقابلّھا قبورٌ ثلاثة هي قبوڑ أزواجهم... 

ثم سافرث من هذه المدينة إلى القدس. فرت في طريقي إليه تربة يونس عليه السلا وعليها أبنيةٌ 
كبيْرة ومسجدٌ. وزرت أيضا بيت لحم4؛ موضعٌ ميلاد عيسى عليه السلام. وبه أئز جذع النخلة, وعليه 
عمارة كثيرة. والنصارى يُعظّمونه اشد التعظيم» > ويُضيفُونَ من تَرَلَ به. 

ثم وصلنا إلى بيتِ المقدس 2 شرَفَهُ اللہ ثالث المسجدين الشريفين في زتبة الفل, ومَصعَدُ رسول الله 
عليه وسلم تسليماء ومعرجةٌ إلى السماء. والبلدة الكبيْرةٌ مبنیةُ بالصخر المنحوت.... ذكر المسجد 
المقدس . وهو من المساجد العجيبة الرائقة الفائقة الحسن, يقال: إنه لا يُوجَد على وجه الأرض 
مسجد أكبَرُ منه... 


() فس » ف راخ ن کا قد ر (٣)فسطاطاء‏ سید مرو ان عل ر شی اللہ عت ہکا بسایا شہر۔ اب ا کانام تاہردے۔ (2)۳رون› 
ين (م) بيت م فلسلی ن کشر (۵)یر ول م۔ 


جو ات 
رامع ری لک 
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سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 
وصلث ... إلى مدينة دمشق الشام, فتزلث منها بمدرسة المالكيّة المعروفة ب 'الشرابشية'. 
ودمشق هي التي تفضّل جمیع البلادِ حُسنًا وتتقدمها جَمالاء وكلّ وصف» وإن طال» فھُو قاصرٌ 
عَن مَحاسنها.... وأهل دمشق لا يعملون يوم السبت عملا إِنّما يَخْرْجُون إلى الْمُنترهاتِ 
وشُطُوطٍ الأثهار ودوحات الأشجارء بِيْنَ البساتيْن النضرة والّمياهٍ الجارية. فيكونون بها يومهم إلى 
الليل.. 1 
ذكرُ جامع دمشق المعروف بجامع بني أميّةَ: وهو أعظمُ مساجد الدنيا احتفالاء وأتقَنُها صباعةً 
وأبدعها خُسنا وبهجة وكمالاء ولا يُعلم له نظیْرٌ ولا یُوجد له شبية... وفي قبلة المسجد 
المقصورة العُظمى التي يُوْمَ فيها امام الشافعية وفي الركن الشرقي منھا إزاء المحراب خزانة كبيرة 
فيه المصحفٗ الكريْجُ الذي وجَهَهُ أميّْرُ المؤمنين عثمانُ بن عفان رضي الله عنه إلى الشام. 
وتفتح تلك الخزانة كل يوم جُمُعة بعد الصلاة فيزدَجمُ الناسُ على لثم ذلك المصحف الكريم. 
وهنالك يحلف الناس غرماءهم ومن ادعوا عليه شيئا. وعن يسار المقصورة محراب الصحابة. 
ويذكر أهل التاريخ أنه أؤل محراب وُضِعَ في الإسلام وفيه یَؤمُ إمامُ المالكية. وعن يمين 
المقصورة محراب الحنفية؟ وفيه يوْمٌ إمامُهم. ويليه محراب الحنابلة وفيه یؤم إمامهم... 
شاهدث أيّام الطاعون الأعظم بدمشق ... أن ملكَ الأمراء نائب السلطان أرغون شاه أمَرَ مناديًا 
ينادي بدمشق أن يصوم الناس ثلاثة أيام, ولا يطبَخونَ بالسوق. فصام الئاس ثلاثة أَيّام متوالیة 
كان آخرها يوم الخميس. ثُم اجتمع الأمراء والشرفاء والقضاةٌ والفقهاء وسائر الطبقات على 
اختلافها في الجامع» حتى غَصٌ بهم» وباتوا ليلة الجمعة ما بين مصل وذاكر وداع. ثم صلوا 
الصبح» وخرجوا جُمیعا على أقدامهم وبأيديهم المصاحف. والأمراء حفاة. وخرج جُمیع أهل 
البلد ذكورا وإناٹاء صغارا وکباراء وخرج اليهود بتوراتهم» والنصارى بإنجيلهم: ومعهم النساء 
والولدان. وجميعهم باكونَ متضرّعون إلى الله بكتنبه وأنبيائه» وقصدُوا مسجد الأقدام وأقاموا به 
في تضرّعِهم ودعائهم إلى قرب الزوال» وعادوا إلى البلد وصلوا الجمعة. وخفف الله تعالى 
عنهم عندما انتهى عدد الموتى إلى ألفيّن في اليوم الواحد. 
(1) اس سے اس دو رک فرق وای تک اند اذہ تا کہ ہ كر وہ نے ایت اذ يل وه سرے سے ال فک لی ال 
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والأوقاف" بدمشق لا تحضر أنواغھا ومصارفها لكثرتها. فمنها أوقاف على العاجزين عن الحج, 
يُعطّى لمن يَحْجّ عن الرجل منهم كفايته. ومنها أوقاف على تجهيز البنات إلى أوزواجهن» وهنّ 
اللواتي لا قدرة لأهلهن على تجهيزهن. ومنها أوقافٌ لفكاك الأُسَارى. ومنها أوقافٌ لأبناء 
السبیلء يُعطون منها ما يأكلون ويلبّسون ویتزؤدون لبلادهم. ومنها أوقاف على تعديل الطُرْقٍِ 
ورصفها لان أزقة دمشق لکل واحدٍ منها رصيفانٍ في جَتَیه يمر عليهما2 المترجُلونَ, ومر 
الكبانُ بين ذلك. ومنها أوقافٌ لسوى ذلك من أفعال الخيّر. 


7 
5 


م ارتحلنا إلى مدینة بُصرى. وهي صغيْرة ومن عادة الركب أن يُقِيمَ بها أربعًا ليلحق بهم مَن 
تَخلَفَ بدمشق لقضاءٍ مآربه. وإلى بُصرى وصّلَ رسول الله صلی الله عليه وسلم قبل البعثِ في 
تجارة خدیٔجة (رضي الله عنها). وبها مبْرك ناقته قد بني عليه مسجد عظيم.... ثم ارتحلنا إلى 
معانٍ» وهو آخرٌ بلاد الشام, ونزلنا من عقبة الصوان إلى الصحراءِ التي بُقال فيها: داخلها مففُوڈ 
وخارځها مولوڈ... 

لم إلى تبوك وهو الموضّع الذي غزاه رسول الله صلی الله عليه وسلم... وفي الخامس من أَيَام 


رحيلهم عن تبوك یَصِلُون البئر الحجر ججڑ تُمود3. وهي کثیرة الْماءِء ولكن لا يردّها أحدٌ من 
الناس» مع شدّة عطشهم اقتداءً بفعل رسول الله صلی الله عليه وسلم حیْنَ مرّ بها في غزوة 
تبوك, فأسرّع براحلته وأمّرَ أن لا يَسقى منها أحد... وهنالك دياز تمود في جبالٍ من الصخر 
الأخمر منحوتڈ لها عَتَبِ منقوشةٌ ین رائیھا تھا حدينةٌ الصنعة وعظامهم تخرةٌ في داخجلِ تلك 
الببوت. إن في ذلك لعبْرة. ومبرك ناقة صالح عليه السلام بين جبَّليّنِ هنالك» وبينهما أثر مسجدٍ 
يُصلي الناس فيه... 

(1) مسلمانوں کے شه رول میں الى در ہے کے ر فان كام مو جو ے۔ ابن بطوطہ نے ایک لامكا قصہ بيا نکیا سے ل نے 


سے اپنے آ اکا الیک ت بر تن تو ديد دہ ہے ٹوٹاہوابر نع لن ےکر وقف کے دفت زآیا۔ نبول نے اسے اتی ر م دے د اكلم دہ تا 
من خر ی كر سزاسے بع کے۔ ٣(‏ یہ اس دو کار ککانظام تماد () مد ائن صاع ستووى عرب۔ 


موقر .]اھ گی سک ڑوت کات 
اسه 
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وفي اليوم الثالث یِْزلُون البلدَ المقدس الكريم الشریفِ.... وفي عَشيّ ذلك اليوم دخلتا الحرم 
الشريف» وانتهينا إلى المسجد الكريم. فوقفتًا بباب السلام مسلمین؛ وصلینا بالروضة الكرئمة 
بين القبّر والمنبّر الكريم, وَاسَلَمنَا القطعةً الباقية من الجذع الذي حَنّ إلى رسولٍ الله صلی الله 
عليه وسلم. وهي مُلصّفَةٌ بمو قائم بين القبْر والمنبرٍ عن يَميّْن مستقبل القبلة. 

وأذيتا حق السلام على سیّدِ الأولیْنَ والآخرين» وشفيعَ العُصاة والمذنیْنَء والرسول النبي 
الهاشميّ الأبطحي محمد صلى الله عليه وسلم تسليما وشرف وكرم وحقّ السلام على صَحِيعَيه 
وصاحبّيه أبي بكر الصديق وأبي حفص عمر الفاروق رضي الله عنهما. 

ذكرُ مسجدٍ رسول الله وروضته الشريفة: المسجدُ المعظّم مستطیلء تُحَفْهُ من جهاته الأربع 
بلاطاتِ دائرة به ووسطه صِحنْ مفروش, بالْحَصّى والرملء ویڈو بالمسجد الشريف شارع مبلّط 
بالحجر المنحوت. والروضة المقدسة صلوات الله وسلامه على ساكنها في الجهة القبليّة مما 
يلي الشرق من المسجد الكريم. وشكلها عجيب لا بُتََنَى تمثيله. ووهي منورة بالرخام البديع 
النحتٍ الرائق النعت... 

وفي الصفة القبلية منها مسمارٌ فضّةٍ هو قبالة الوجه الكريم. وهنالك يَقَِفُْ الناس مستقبلينَ الوجه 
الكريم مستدبرين القبل فيسلّمون وينصرفون يمينا إلى وجه أبي بكر الصديق» ورأسُ أبي بكر 
رضي الله عنه عند قدمّي رسول الله صلی الله عليه وسلمء ثم ينصرفون إلى عمر بن الخطاب» 
ورس عمرٌ عند كتفي أبي بكر رضي الله عنهما. 

وفي الجوفي من الروضة المقدسة, زادّها الله طیباء حوضّ صَغيْرٌ مرحّم... وفي وسط المسجد 
الكريم دفة مطبقة على وجه الأرض» مقفلة على سرداب له مدرج يفضي إلى دار أبي بكر رضي 
الله عنه خارج المسجد. وعلى ذلك السردابٌ كان طريق عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها إلى 
داره» ولا شك أنه هو الخوخة التي ورد ذكرُها في الحدیث... 


مات ”سے 
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وكان رحيلّنا من المدینة نریڈ مكة شُرَّفَهُما الله تعالى. فتزلنا بقُرب مسجد ذي الحليفة الذي 
أحرّمَ منه رسول الله صلی الله عليه وسلم.... وهنالك تجرّدت من مَخیطِ الثياب واغتسلت 
ولبسٹ ثوب احرامي» وصليت ركعتين وأحرّمت بالحج مُفرڈا. ولم أزل مُلبِيّا في كل سھل وجبل 
وصّعُودٍ وحُدُور إلى أن أتيث شعب علي عليه السلام» وبه نزلث تلك الليلة... 


ثم رحلنا منه» ونزلنا بدو حيث نَصرَ الله رسوله صلی الله عليه وسلم» وأَنْجَرٌ وعذہ الكريم. 
واستأصّلَ صنادِيدَ المشركين. وهي قرية فيها حدائق تخل متّصلة, وبها حصن مَنِيعٌ يدخل إليه 
من بطنٍ وادٍ بين جبالٍ. وببدرٍ عيّنُ فوارة يجري ماؤها. وموضَّعٌ 'القليب' الذي سبح به أعداء 
الله المشركون. هو اليومُ بستان. وموضعٌ الشهداء رضي الله عنهم خلفه.... 

فوصلنا عند الصباح إلى البلد الأمیٔن مكة شرّفها الله تعالى» فورّدنا منها على حرم الله تعالى, 
ومبوً خليله إبراهيم. ومبعث صفية محمد صلی الله عليه وسلم. ودخلنا ات الحرام الشریف؛ 
الذي من دخله كان آمنّاء من باب بنی شیبة وشاهّدنا الكعبة الشريفة, زادها الله تعظیما.... 
وطّفنا بها طواف الفدوم» واستلمنا الحجرَ الكريم» وصلينا رکعتیٔن بمقام إبراهيم. وتعلّقنا بأسنار 
الكعبة عند الملتزم بین الباب والحجر الأسود, حيث پُستحاب الدعاق وشربنا من ماءِ زمزم... 
نّم سَعینا بين الصفا والمروقء ونزلنا هنالك بدارٍء بمقربة من باب إبراهيم.... 

ومن عجائب صنع الله تعالى أنّه طَبّعَ القلوب على الروع إلى هذه المشاهد الْمُبْيفةَ والشوقِ إلى 
المغولٍ بمعاهدها الشريفة. وجعل حبّھا مُتَمكنًا في القلوب.... والمسجدُ الحرام في وسط البلد. 
وسطه. ومنظرہ بدیغ. ومرآه جميل. لا يتعاطى اللسانُ وصف بدائعه» ولا حيط الواصفُ بحسن 
كماله. وارتفاغ حيطانه نَحوٌ عشرين ذراعا؛ وسَقفہ على أعمدة طوال.... 


سال 12 








درواز ےک اکارہءد لز 
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وإذا كان في أل يوم شهر ذي الحجة, تُضرَبْ الطبُولُ وَالدَبَادِبُ في أوقاتِ الصلوات بكرةً 
وعشيّة إشعازها بالموسم المبارك. ولا تزال كذلك إلى يوم الصغُودِ إلى عرفات. فإذا كان اليومُ 
السابع من ذي الحَجّة. خَطّب الخطيب إثر صلاة الظهر خطبة بلیغة يُعلّم الناس فيها 
مناِگھم, ويعلّمهم بیوم الوقفة. فإذا كان الیوم الثاني بكر الا بالصّعودٍ إلى متى. 

وأمراء مصر والشام والعراق وأهل العلم يَبينُونَ تلك اللیلةً بمتى وِتَقَعُ الْمُباهاةٌ والمفاخرةٌ بين 
أهلٍ مصر والشام والعراق في إیقادِ الشمع. ولكنّ الفضل في ذلك لأهل الشام دائما. فإذا كان 
اليوم التاسعٌ رَحَلُوا من مى بعد صلاةٍ الصبح إلى عرفة. فيَمُرون في طريقهم بوادي مُحسّرء 
وبُهَرولُونَ وذلك سُنَةٌ. ووادي محسر هو الحدّ ما بين مزدلفة ومتى. ومزدلفة بسيط من الأرض 
فَسِيحٌ بين جبلَيْن. وحولها مصانع وصھاریخ للماءٍء مما بَتَنْهُ زبيدة ... زوجةٌ أميْرٍ المؤمنين هارون 
الرشيد. . 


وفي آخر بسيط عرفات جبل الرخمة, وفيه الموقف... وبمقربة منه الموضّع الذي يَقف في 


الإمام ويَخطّْبُْ ويجمع بين الظهر والعصر... ولّما وقع النفرٌ بعد غروب الشمس» وصلنا مزدلفة 
عند العشاءٍ الآخرق فصلينا بها المغرب والعشاء جَمعًا بينهما حسبُ ما جرّت سن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم. 

ولّما صلينا الصّبحَ بمزدلفة غدّونا منها إلى متى بعد الؤْقُوفٍ والدعاء بالمشعر الحرام... ولّما 
انتهى الناس إلى متى بادَرُوا الرمي جَمرة العَقَبة تم تحروا وذبّحواء ثم حَلَقُوا وحلّوا من کل شيء 
إلا النساء والطيب حتى يطوفوا طواف الافاضة... 

ووقَقُوا للدعاء بهاتيْن الجَمرتَيْن اقتداءً بفعل رسول الله صلی الله عليه وسلم. ولّما كان اليومُ 
الال تَعَجَّلَ الا الانحداز إلى مكة شرفها الله بعد أن كمل لهم رمي تسع وأربعين حصاة. 
وكثيرٌ منهم أقام اليومَ الثالث بعد يوم النحرٍ حتى رمي سبعين حصاة.... 


رش کر 


ان عل يروكر 78 الول 4711 








سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 


وفي الموفي عشرين لذي الحَجّة خرجث من مكة صحبة آميْرٍ ركب العراقی البهلوان محمد 
الحويح.. وخرجنا بعد طوافٍ الوداع إلى بطن مر في جَمع من العراقيّيْنَ والْخُراسانِيَينَ 
والفارسيّيْن والأعاجم.... ثم رحلنا وترلنا الموضع الأجفرٌ... وبهذا الموضع بیوٹ كثيْرة للعرب. 
ويقصِدّون الركب بالسمنِ وَاللَبَنِ وسوى ذلك» وبه مصتَعٌ كبِيْرٌ يَعُْمُ ججميع الركب مما بَنَنْهُ زبيدة 
رخمة الله عليها. كل و یں ٹج لل ا ب ل رت 
آثارها جزاها الله خيّراء ووفى لھا أجرها... 
ثم نلنا القادسية حيث كانت الوقعة الشهِيْرةٌ على الفُرس التي أظھَرَ الله فيها دين الإسلام وأذلٌ 
الْمَجُوسَ عبَّدَةَ النار... وفيها حدائق النخل وبها مشارعٌ من ماءٍ الفرات. تم رحلنا منها فتزلنا 
مدينة مشهَدِ علي بن أبي طالب رضي الله عنه بالتجف, وهي مدينةٌ حسنة في أرض فَسِيحةٍ 
صلبة من أحسن مُدُنِ العراق واکٹڑھا ناسًا وأتقنها بناءً. ولّها أسواق حسنة نظيفة. ۰ 
دخلناهًا من باب الحضرة, فاستقبلنا سوق بين والطباخیْنَ والخبازين. ثم سُوق الفاكهة, ثم 
سوق الخياطينَ والقیساریق ثم سوق العطارین» د لم الحضرة حيث القبر الذي يزعمون أنه قبر 
علي عليه السلام. ويازائه المدارسُ والزوايا والخوانق معمورة أحسن عمارة وحيطائها بالقاشاني 
وهو شِبة الزليج عندنا لکن لوته أشرق ونقشۂ أحسن. 
مل من ا الحصرة إلى مار عقي سس الطَلَبةُ والصُوفيةٌ من الشيعة. ولك واردٍ 
عليها ضيافة ثلائة يام من الْخْبْرٍ واللحم والتمر مرّتِيّن في اليوم ... ثم رحلنا منه ونزلنا بالقرب 

من البصرة, ثم رحلنا فدخلنا صّحوة النهار إلى مدينة 'البصرة' ... ثم ركبث من ساحل البصرة 
في صّنبوقء وهو القارب الصغیْرُ إلى 'الأبلة'... ثم رحلنا منها إلى مدينة 'فیٔروزان'... وصلناها 
بعد العصر فرأيتا أهلّها قد خرجوا لشي جنازقء وقد أوقَدُوا خلفها وأمامّها 22 

ولغن انوع الأغاني رق فعجبنا من سک 2 ليلة.. 

ل اعدساسبث | ىلاغاي مه 


ان علي وكرام 79 الول 4711 





سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 


ووصلنا بعد العصر إلى مدينة أصفهان من عراق العجم... ومدينة أصفهانَ من كبار المدن 
وحمّانها إلا أنها الآن قد حَرَب أكنرُها بسبب الفتنة بیٔن أهل السنة والروافض... وبھا الفواكة 
الكثثْرة ومنها المشيش الذي لا نير له. يُسمّونه بقمرٍ الدين» وهم يَِسُونه ويَدخرُونه ونوا 
کر عن لَوزِ خُلؤ. ومنها السفرجل الذي لا مثيل له في طيب المطعم وعَظم الجَرّم. والأعناب 
الطیبة. والبطيخ العجیبٰ الشأنٍ الذي لا مثيل له في الدُنيا إلا ما كان من بطيخ بُخارئ وخوارزم, 
وقشہ أخضَرُ وداخله أخمر... ۱ 

ثم سافرنا منها إلى 'بغداد' .... مدینة دارالسلام وحضرة الإسلام ذات القدر الشريف, 
والفضل المنيف» مثوى الخلفاى العلماء.... ولبغداد جسرَانٍ اثنان معقودان.. والناس يعِبُرُوتَهُما 
ليلا ونهاراء رجالا ونساءً. فهم في ذلك في نُرْهةٍ متصلة ببغداد من المساجد التي يَخطب فيها. 
وثقام فيها الجمعة أحد عشر مسجدًا... وكذلك المدارمن إلا أنها خرتث. 1 

وحماماث بغداد كثيْرةٌ وهي من أبْدع الحمامات» وأكتَرُها مطليّةُ بالقار مسطّحةٌ به. فيُخيّل لرائيه 
أنه رخامٌ أسود... وفي كل خمام منها خلواث كثيرة... وفي داخل كل خلوة حوضٌ من الرخام 
فيه أَنْبُوبَانِ: أحدهُما يجري بالْماءٍ الحار والآخر بالماء البارد. فيدخل الإنسان الخلوة منها 
منفردًا لا يشاركه أحد إلا إن أراد ذلك... 2 

وهذه الجهةٌ الشرقية من بغداد حافلة الأسواق عظيمة الترتيب» وأعظمُ أسواقها سوق يُعرف 
بسوقِ الثلااء. کل صناعة فيها على حدة وفي وسط هذا السوقِ 'المدرسة النظامية'3 العجيبةً 
التي صارت الأمثال تضرِبُ بحُسنها وفي آخره 'المدرسة المستنصریة'.. 

(1) ابن لوط بخ ااال وفت کے جب تن نارق ات تپا ھکر کے تكاس کے علاوہ مسلرانوں کے اندرو لى کے بھی | بل تياد 


ےھ (۴) اس دور می ںکھمروں میں نہا ےکا انلام مكل تی لیے ص وک مام ہوتے ے جہاں تحن 
گرم یکا اتنام ہو اکر ما تھا () ہے سم د نياك سب سے بڑکی وتو ر کی ىد 


مت 
کک ےک پ کیہ 


رن عير وكرام 0 اؤلول 4711 





سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 


وبها المذاهمب الأربعة لکل مذهب يوان فيه المسجد وموضع التدريس. وجلوسٰ الاش في قبَة 4 من 
خشب صغيرة على كرسي. کل یت ران الات نات کل ا بُمليه» هكذا ترتيب كل 
مجلس من هذه المجالس الأربعة... 
فظهر لي أن أسافرٌ إلى الموصل ودیار بكرء لأشاهد تلك البلاد... ووصلنا بعدهُما إلى الموصل... 
وهي مدينة عتیقةً كثيْرةٌ الخصب. .. م رحلنا من الموصل ونزلنا قريةٌ أعرف بِعيْنِ الرصد وهي على نَهرٍ 
عليه جسرٌ مبننّ وبها خان كبيرٌ. . .. ثم رحلنا منها ونزلنا جزيرة ابن عمر وهي مدينةٌ كبيْرة حسنة مُحيطٌ 

بها الوادي, ولذلك سُمیت جزيرة وأكثرها خراب.... ويوم نرّلئا بها رأينا جل الجُوديّ المذكور في 
كتاب الله عز وجل الذي استوث عليه سفينة نوح عليه السلام وهو جب عالٍ مستطيلٌ ... ٹم رحلثُ 
عائدا إلى بغداد... حتى وصلث مكة حرم الله تعالی... 
فخرجث تلك الأيّام من مكة قاصدًا بلاد اليمن .... ثم وصلث إلى 'جدة'ء وهي بلدةٌ قديْمةٌ على 
ساحل البحر. يُقال: إنها من غمارة الفْرْسِء وبخارجها مصانع قدیٔمف وبها جُبابٌ للماءِ مَنقورة في 
الحجرِ الصلد.... وركبث البحرّ في مركب له... فوصلت إلى بلدة 'السَرجَة'.. بلدةٌ صغيْرة يسكنها 
جماعة من أولاد الهلبي. وهم طائفة من تجار الیمن أكثزهم ساكنون بصنعاء. ولّهم فضل وکرم 
وإطعامٌ لأبناء السبیلء ويُعيئون الحجّاج, ويركبوتهم في مراكبهم» ويزودوتهم من أموالهم. 
وانصرفث مسافرًا إلى مدينة 'صنعاء', وهى قاعدةٌ بلاد اليمن الأولى. مدینةُ كبيْرة حسنة العمارة, 
بناؤها بالآجُر والْحَصّء كثيرةٌ الأشجار والفواكه والزرعء معتدلةٌ الْهواءِ. طيبة الْماءِ. ومن الغریب أن 
الْمطرّ ببلادٍ الهندِ واليمن والحبشة إنّما ينل في أيام القیظ وأكثر ما يكون نزوله بعد الظھرِ من كل 
يوم ذلك الأوان... 

کی ابیاد سے ييل بڑے * كيذ عل ےکا ط يقتري تھاکہ یھ بن ر آواز والے ل وگ مقر کے جات كج اتاذكى 

بات ن کت اكات نع كراورلو ا اس اور لول بات * ہم کے 71 خ رک قال 


کر ہر رر رٹ ان ھت 


ق ری عير وكرام ظ الول 47171 





سیل 4: ايان بطو ط کا سف رثاهم 


نّم سافرث منها إلى مدينة 'عدن'ء مَرسى بلاد اليمن» على ساحل البحر الأعظم. والجبال حف 
بها ولا مدخل إليها إلا من جانب واحدٍ؛ وهي مدينة كبيْرة» ولا زرع بها ولا شجرٌ ولا ماءَ. وبھا 
صهاريجٌ يَجِمَمِعُ فيها الْماءُ أبَامَ ءالط .. وهي مرسى أهل الهند. تأي إليها المراكبُ العظيمةٌ من 
كنبايت وتانه وكولّم 1 وقالقوط وفندراينه والشاليات ومنجرور وفاکنور وهنور وسندابور 2 وغيرها. 
ونُجَار الهندِ ساكنون بهاء وتجار مصر أيضا. وأهل عدن ما بين تجار وَحَمَاليْن وصيَادِينَ 
للسّمَكِ. وللتجّار منهم أموال عريضة» وربّما یکو لأحدهم المركبُ العظيمٌ بجميع ما فيه لا 
يُشاركه فيه غیْرُہ لِسِعَةٍ ما بين يديه من الأموالء ولّهم في ذلك تفاغْرٌ ومباهاة.. 

ثم سافرنا منها في البحر حمس عشرةً ليلة ووصلنا مَقَدَشُو 3... وهي مدينة مُتناهِيّة في الكبر. 
وأهلها لهم مال كثيرةٌ ينحَرُونَ منها المئين في كل يوم. ولّهم أغنام كثيرة. وأهلها تُجَارٌ أقوياء. 
وبها تصنَعُ الثياب المدسوبة إليها التي لا نظیْرَ لّها. ومنه ثُُحَمَلْ إلى ديار مصر وغيرها. ومن عادة 
أهل هذه المدينة أنه متى وَصَّلَ مركبٌ إلى المرسى تَصعَدٌ الصنابق» وهي القوارب الصغار إليه. 
اہ ہیس سی سعریہ ہو بد الت رس 
َْدُمُةُ لتاجرٍ من تجار المركب» ويقول: 'هذا نزيلي.' 

وكذلك یفعل كل واحد منهم. ولا يرل التاجر من المركب إلا إلى دار نزيله من هؤلاء الشبّان إلا 
ما كان كتير التردّد إلى البلدء وحصلث له معرفةٌ أهله. فإنه ينزل حيث شاء. فإذا نزل عند نزيله 
باع له ما عندّه واشتر ج1 ون خر ى منه ببخس أو باع منه بغيْرٍ خُصْورٍ نزيله» فذلك البيغ 
مردوڈ عندهم. وهم منتفعة في ذلك. ولما صَعْدَ الشبّان إلى المركب الذي كنت فيه جاء إلي 
بعضهم. فقال له أصحابي: 'ليس هذا بتاجر, وإنّما هو فقيه. ' فصّاح بأصحابه وقال لَهم: 'هذا 
نزي القاضي. 4 وكان فيها أحذُ أصحاب القاضي فَعَرَفَه بذلك» فأتى إلى ساحل البحر في جُملة 
من الطلبة وبعث إلي أحدهم. فتزلث أنا وأصحابي وسلفث على القاضي وأصحابه. ۱ 

( )كو لبوء سرى لهل (0) سكا يور () موتا ویشوء مو جو وه ورال کا دارا كلو مت۔ (0) باد شاه اور اعمراء شه بیس داشل ہونے 
والے بین علا مکو اين ہمان بنا لت كر ان کے علم اور تجربے سے فاده اٹھائیں۔ مہ ا کاعام مول تھا۔ 


كشك 


ثرآل عر يروكر ام 82 باذلول 4111 








سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 

فقال لي: "إن العادة إذا جاء الفقية أو الشريف أو الرجل الصالح لا ينزل حتى يَرَى السلطان.' 
فذهبث معهم إليه كما طَلَبُوا. .... وهذا السلطانُ له تواضعٌ شديد» ویَجلسٰ مع الفقراءٍ ويأكل 
معهم» ويعظّم أهل الدين والشرّف.. 

وکیا البحرٌ من 'كلوا'1 إلى مدينة 'ظفار الحموض'... وهي آخزژ بلادٍ اليمنٍ على ساحلِ 
البحرِ الهندي. ومنها تُحمَلْ الخيل العتاق إلى الهند... ثم سافرنا منها إلى مدینةً 'قيس'. 
وفيهم طائفةٌ من عرب بني سفاف, وهم الذين يَعُوصُونَ على الْجَوهَرٍ... 


ومغاص الجوهر فيما بين 'سيراف' و 'البحرین ' في خور راكد مغل الوادي العظيم. فإذا كان 
3 شهر إبريل وشهر مايوة, تأتي إليه القوارب الكثيرة ذ فيها فيها الغوّاصون وتجار فارس والبحرين 
والقطيف4. ويّجعلٌ الغواص على وجهه مهما أراد أن يغوص شينًا يكسُوه من عِظَّمِ العَيلم» وهي 
السَلحَفاةٌ. ويُصنع من هذا العظم أيضًا شكلا شبة المقراض. یشذُه على أنفه. ثم ربط حبلا في 
وسطه» ويغوص. 

ويتفاوثُونَ في الصبْر في الماء. فمنهم من يصبرُ الساعةً والساعتيْن فما دون ذلك. فإذا وصل 


إلى قعر البحرِء يَجذ الصدف هنالك فيما بين الأحجار الصغار. مُنبتًا في الرمل. فیقتلعه بيده أو 
يقطعه بحديدة عنده مُعدَّةٌ لذلك. ويجعلها فی مخلاة جلد منوطة بغنقه. فإذا ضَاقَ نفثہ حرَّكَ 
الحبل» فيْحس به الرجل الْمُمسّكُ للحبل على الساحل. فیَرفعہ إلى القارب. فُؤخذ منه 
المخلاة. ويفتح الصدف فيوجد في أجوافها قطعَ اللحم تقطع بحديدة. فإذا باشرّت الھواغ 
جَمَدَتْ فصارت جواهرٌ. فيجمع جَميعَها من صغيّر وكبيْر. فيأخذ السلطان حُمُسه» والباقي 
يشتريه التجّار الحاضرون بتلك القوارب... 5 

()افریت ہک الیک بتر ركا# (0) موجووه عمان اور کک نكا ور ما ٰ علاق - )ریک (0) قف ”ووی عر ب كا ایک 
فت ل ےت 


ا 
ب اقات | 


ق رآ بی پر وكرام الول 4711 





بل 4: ابن بطو ط کا رناهم 


فوصلنا إلى 'أرزنجان'1 ... وهي من بلاد صاحب العراق. مدينةٌ كبيْرةٌ عامرة. وأكثر سُکانھا الأرمَن2. 
والمسلمون یتکلمون بها الثركية. ولّها أسواق حسنأ الترتيب. وبُصتع بها ثياب سا تنسب اليها. 
وفيها معادن النحاس. ويصنعون منه الأواني والبياسيس التي ذكرناهاء وهي شبۂ المنار عندنا.... 
وانصرفنا إلى مدینً 'أرز الروم'. وهي من بلاد ملك العراق» كبيرةٌ الساحةٍ, خَرَبَ أكثرها بسبب فتنة 
وقعت بين طائفتين من التركمانٍ بها. ويشقها ثلاث أنهارٍ... وكث سَمعث بمدينة بلغارّة... وكنتُ 
أردث الدخول إلى أرض الظلمةِ والدخول إليها من بلغار... والسفر إليها لا يكونُ إلا في عجلاتٍ 
صغار تَجُرُهَا كلاب كبار. فإنَ تلك المفازة فيها الجليد4, فلا يتبْتُ قدمُ الآدمي ولا حافر الدابة 
فيها. . 

ولّما وصلنا مدينة 'الحاج ترخان'3, رغبث الخاتون بيلون ابنة ملك الرُومٍ من السلطانِ أن يأذنَ لھا في 
زيارة أبيهًا لِتَضّعَ حَملَّها عنده وتعود إليه فأذن لَها. ورغبث منه أن يأذنَ لي في التوجه صحبْھا 
لمشاهدة 'القسطنطينية6 العُظمى'... ورخل السلطان في تشييعها مرحلڈ ورجع هو والْمَلكةٌ وولِيُ 
عهده. وسافر سائر الخواتين7 في صُحبتها مرحلاً ثانیةً تم رجعن.... ونزلنا على عشرة أمیالِ من 
القسطنطينية.... وكان دخولنا عند الزوال أو بعده إلى القسطنطينية العُظمى. 

وقد ضربوا نَوَاقِيِسَهم حتّی ارتَجَتِ الآفاق لاختلاط أصواتها. ولّما وصلنا الباب الأول من أبواب قصرِ 
الملك وجدنا به مائة رجلء معهم قائدٌ لهم فوق ذكانِه. وسَمعتهم يقولون: سراکنوا سراکنواء ومعناه 
'المسلمون'. وِمَنَعُونا 7 الدخول... فڈکرٹ له شأتنا فأمر بدخولنا. وعیّنَ لنا دارا بمقربة من دار 
الخاتون. وكتب لنا أموّا بأ لا نعترضَ حيث نذهبُ من المدینة. ونُودِيَ بذلك في الأسواقٍ. وأقّما 
بالدار ثلاث فبعث إلينا الضيافةٌ من الدقيق والخبزٍ والغنم والدجاج والسمن والفاكهة والحوتِ 
والدراهم والفرش. وفي اليوم الرابع دخلنا على السلطان. 

)١(‏ ارز حجان اود ارش روم کی کے شه رئيل- (0) آرمسنیا۔ (0) بلغار يم - (0) کاڑی آنت بھی بر فالی علا قول يبل عام ے۔ 


(۵) الات خان آ کی کر ہیی نکی بند ركاه ہے۔ بیہاں سے ابن طوطہ نے وديس وولگا کے ساتقھھ سف رکا )اسول 
( ےو ی ایی بل اتون سے مم ادا على ر ے والی عورت سارو شہنشاہ نے اہین ىكل شاوی متلول پا دشا ےکر وی کی _ 


المفازة . | صحراءاوخيانياميدان باؤرك م اق یک ب بل 
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سی 4: این بطو ہکا سف رناهم 

ذكرُ سلطان الفسطنطينية": واسْمّه تكفور اب“ن السلطان جرجيس2. وأبوه السلطان جرجيس 
بقيد الحیاق لكنّه تزه وَتَرهَبُ وانقطع للعبادة في الکنائِس... ثم وصلثُ إليه فسلّمت عليه 
أَشَارَ إلى أن أجلس فلم أفعل. وسألني عن بيت المقدس, وعن الصخرة المقدّسة, وعن 
القمامة» وعن مَھدِ عِیسّی؛ وعن بيت لحم» وعن مدينة الخليل عليه السلام» ثم عن دمشق 
ومصر والعراق وبلاد الروم فأجبئّه عن ذلك كلّه. واليهودي يُتَرجِمُ بيني وبينه. فأعجبّه كلامي 
وقال لأولاده: 'أكرمُوا هذا الرجل وأمئوه. ' 


م عَلع علي خلعة وأمر لي بفرس مُتَرّج مُلجُم و من البي تَجعلھا الملك فوق رأيهء 
وهي علامة الأمان. وطلبث منه أن يُعيْنَ مَن يركب معي بالمدينة في كل يوم حتّى حتی أشاهدَ 
عجائبّها وغرائبهاء وأذكرها في بلادي. فعَیْنَ لي ذلك.. 

ذكرُ المدينة: وهي متناهيةٌ في الكِبَر منقسمة بِقسمَیْنِ بينهما تهرٌ عظیم المد والْجَزّر... و 

عليه فيما تَقدَّم قنطرة مَبنيةٍ فخرنث. وهو الآ يُعبّرُْ في القوارب. واسمٌُ هذا النهر 0 


. وأحذ القسمَيْنٍ من المدینة يس سی ااا . وهو بالغدوة الشرقية من النهر. وفيه 
۳ السلطانٍ وأرباب دولته وسائر الناس... وفي أعلاهُ قلع صغیْرةً وقصر السلطان. والسُور 
ُحیط بهذا الجبّلء وهو مانغ لا سبيل لأحدٍ إليه من جهة البحر. وفيه نحو ثلاث عشرة قري 
عامرة والكنيسة الغظمى هي في وسط هذا القسم من المدينة. 
وأما القسم الثاني منها فيُسمى 'الغلطة'4 وهو بالغدوة الغربية من النهر.. وهذا اسم خاصٌ 
بنصارى الإفرنج يسكئونه. وهم أصناف.... وعليهم وظيفةٌ في كل عام لملكِ القسطنطينية.. 
وجميعها أهل تجارة. ومرسّاهم من أعظم المراسي. رأيث به دحو مائةٍ ججفن... ذکڑ الکنیسة 
العُظمى: وإِنّما نذگرُ خارجهاء وأما داخلها فلم أشاهذه. وهي تسى عندهم "أياصوفيا"4.. 

)١(‏ تسطنطني. اسل کے ٣۰‏ اسال بعد ہوا۔ )٣(‏ جاررج- (۳) آبنا ‏ ياسفو رد (00) 1 ياصوفي, مشہو رر چااو ر بير 


رج مجع | زین اوداك ہوا 
گے نیک تا اح وکیا اتا 
نے شات پال 
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سی 4: این اطوط كا سف رناهم 


ولّما ظهر لمن كان في صحبة الخاتون من الأتراك» أنّها على دين أبيها وراغبةٌ في المقام مَعَه 
طَلَبُوا منها الإذنَ في العودة إلى بلادهم, فأذنث لَھم؛ وأعطنهُم عطاءً جزيلا... ثم وصلث إلى 
مدينة 'الحاج ترخان' حيث فارقتا السلطان أوزبك... فسافزتا على تهر "أتل'" وما يَلِيهِ من 
المياه ثلاثا وهي جامدة. وکنا إذا احتّجتًا الماءَ قطعتا قطعًا من الجليدٍ وجعلناہ في القُدرة حتّى 
يصيرَ ماع فنشرَبٌ منه ونطبخ به.. 
وصلنا إلى 'خوارزم'2 وهي أكبَرُ مُدنِ الأتراك وأعظمُها وأجملها وأضخمُها. لها الأسواق 
۱ لما والشوارع اله لفسيحة والعمارة ۱ لكثيرة والمحاسنٌ الأثيرة. وهي ترتجٌ بسُكانها لکٹرتھم 
200 3 2 ہے کے 3 
وتمؤج بهم موج البحر. .. وبخارج خوارزم نهر جيحول ”... وهو يُحَمَد في أوان البرد كما يُحِمّد 
تهر أتل. ويسلّك الناسْ عليه, وتبقى مدةٌ جَموده خَمسةً أشهُر. وربما سَلَكُوا عليه عند أخذه فى 
الدَّوبِانِ كر ويسافر فيه ایام الصيف بالمراكب إلى 'ترمذ' ويجلبون منها القمح والشعيّر 
وهي سير لحر لِلمنحَدر.. 
ثم سرنا في بساتِيْنَ متصلةٍ وأنهار وأشجار وعمارة یوما كاملا ووصلنا إلى مدینة "بُخارى'” التي 
بسب إليها إمام المحدثين أبو عبد الله محمد بن إسْماعيل البخاریٔ... سافرثُ إلى مدينة 
اشرقد'2 وهي من أكبرِ الْمْدنِ وأحستها وأتمها جمالا.... وأهل سمرقند لهم مكارم وأخلاق 
ومّحبة في الغريب. وهم خيرٌ من أهلٍ بُخارى. وبخارج سمرقند بَرٌ قٹم بن العباس بن عبد 
المطلب؛ رضي الله عن العباس وعن ابنه. . 
ووجدنا بهذا الجبلٍ عينَ ماء ءِ حارة, فغسلنا منها وجومنا فتَفَشَرَثْ وتألّمًا لذلك. ٠‏ ثم نزلتا بموضع 
يُعرف ب "بنج هي هير4؛ ومعنى 'ببج' محمسة و 'هير' هو الجبل. فمعناه حمسة جبال. وکائٹ 
هنالك مدينة حسنڈ كدر العمارة على تهر عظیم أزرق» كأنه بحر ر من جبال 'بدخشان'”.. 


(۱) در یاے ووک الى رول ے ب آ ١ط‏ ے اور رم پر كرس کے (۴) ىہ تنام شير موجودہ ازکستان میں ہیں۔ م 
وریا آموي ا کون موجودہافغانستان اور ا جاستتان داز سان کے در مان مر عدے۔ (۳ )ت خر (۵)افغانتا نکاعلاقہ- 
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سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 


وصانًا إلى وادي السند المعروف ب "بنج آب"1, ومعتى ذلك المياه الخمسة. وهذا الوادي من 
أعظم أُودِيَةٍ الدنياء وهو ئفیضُ في آؤان الْحَرء فيزرَعٌ أهل تلك البلاد على فيضهء كما يفعل أهل 
الديار المصرية في فيض النيل... 

والبريد“ ببلادٍ الھندِ صنفان: فأما بريد الخيل... وهو خيل تكون للسلطانِ» في كل مسافة أربعة 
أميال. وأمًا بريد الرجالة» فيكون في مسافة الميل الواحد منه ثلاث زتب... وترتيبث ذلك أن 
يکود في كل تُنْثِ ميل قريةٌ معمورة» ويكون بخارجها ثلاث فبا يَقعَدُ فيها الرجال» مستعدينَ 
للحركة, قد شَّدَوا أوساطهم. وعند كل واحدٍ منهم مقرعَةٌ مقار ذراغَیْن. بأعلاها جلاجل تُحاس. 
فإذا خرج البريڈ من المدینة أخذ الكتاب بأعلّى يده والمقرعة ذات الجلاجل باليد الأخرى 
يشت بِمُنتهى جهده. فإذا سَمِعَ الرجال الذين بالقباب صوت الجلاجل تأمّبُوا. فإذا وصلّهم, 
أخذ أحذهم الكتاتت من يده ومز بأقصى جهده» وهو بُحرّك المقرعة حتى يصل إلى الداوة 
الأخرى. ولا يزالون كذلك حتى يصل الكتاب إلى حيث يراد منه.... 

ورتما حَمَلُوا على هذا البْريدِ الفواكة المستطرفةً بالھندِ من فواكه خراسان3. يَجعلوتها في 
الأطباق» ويشتدّون بها حتى تصل إلى السلطان. وكذلك يَحمَلُونَ الكبار من ذوي الرتب. 
يجعلون الرجل على سرير» ويرفعوته فوق رُؤُوسِهم ويسيْرُونَ به شدًا. وكذلك يَحيلونَ الماء 
لشرب السلطان. إذا كان بدولة أباد“, يَحملوته من تهر الكنك الذي تح الهنودُ إليه.... 
وسافرت مع علاء الملك.... فرأيث هنالك ما لا يَحصّره اعد من الحجارة على مثلٍ صُورِ 
الآدميّيْنَ والبهائم.5 وقد تغيّرَ كنيز منها ودنرت أشكاله, فيبقى منه صورة رأس أو رجُلٍ أو 
سواهُما. ومن الحجارة أيضا على صورة الحبوب من الب والجمّصٍ والفول والعدس... ‏ - 

(۱ )اس زمانے میس موجوده پاکستا نکوسند کہا ماتا تاد )٣(‏ مہ قدي دود ل ذا كك نظام تھا سل میس ايك دكات دو ری تدك 


يك ذاك پیا مال ىد (۳) اب ہے باكستلن» ایر ان اور افغانتتان کے بای حم ے۔ (0 )دوت آبادء پاراش بمارت 
لق نماند ا نكادار | لومت (۵ )بده دور کے ب کسے اب کی کتان کے شای علاقہ جات اور تيسلا بس مو جود ہیں- 


ےتالب 
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سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 


فوصلت إلى مدینة 'أوجه'"... ثم سافرث من 'أوجه' إلى مدینة 'مُلتان'2... وهي قاعدة بلادِ 
البندء ومسکن امیر أُمَرائه. وفي الطریقِ إليها على مسافة عشرة أميال الوادي المعروف ب 
'خسرو آباد'ء وهو من الأوديّة الكبار» لا يُجاز إلا بالمراكب... وأهل الھندِ يزرعون مرتين في 
السنة. فإذا نزل المطرٌ عندهم في أُوَانِ القيظ. زرعُوا الزرعٌ الخريفي» وحصدوہ بعد ستّيّن يومًا 
من زراعته. .. 

رأیت الناس يهِرَعُون من عسکرناء ومعهم بعض أصحابنا. فسألثه ما الْخَبَر؟ فأخبّروني أن .. من 
الهنود مَاتَء وأَججَتٍ الناز لحرقه وامرأثه تُحَرّق نفسها معه.3 ولّما احتَرَقَا جاءَ أصحابي 
وأخبَرُوا أنّھا عائَقَتٍِ الْمَيْتَ حتى احترقث معه. وبعد ذلك كنث في تلك البلاد أرى المرأةً من .. 
الهنودٍ رة راکیڈ والناس يتبعوتها من مسلم وكافر, والأطبال والأبواق بين يديهاء ومعها 
البَراهَمِةُ وهم کكُبَراء الهنود. وإذا كان ذلك ببلادٍ السلطانِ, استأدَنُوا السلطانَ في إحراقها فَيُوْدَنُ 


۶ 


ے‫ 


لهم فيُحرّقوتها.... 


وصلنا إلى حاضرة 'دهلى' قاعدة بلاد الّھند. وهى المدينة العظيمة الشأن الضخمةٌ الجامعةٌ بين 
الُسن والحصانة, وعليها السُورُ الذي لا يُعلَمُ له في بلادِ الدنيا نظيّرٌ. وهي أعظَمُ مدن الهند, 
بل مدن الإسلام كلها بالمشرق... وجامِعٌُ دهلي كببْرُ الساحة, حيطائه وسقفه وفرشه كل ذلك 
من الحجارة البيض الْمَنحوتّة, أبدَعَ تحتء مُلصَقةً بالرصّاص أتقّن إلصاقه لا خشبَة به أصلا. 
وفيه ثلاث عشرة قباً من حجارق ومنبزه أيضا من الحجرء وله أربعة من الصّحُون. 

(1) اب ہے ثيرهغازى خان کے تریب توما سا شر سے جو ای ش رليف 'کہلاجاے۔ این بطوط. نے غالبا موجوده تک سے دريات 
سنو میں سف رکا آغا زکیا اود ارج اکر اڑے۔ (۴) اي دور میں اتان بورے جنول اکتا نک زارا و مت تا )ہے کی 
دكن ہیں۔ اکر چ شروں میں یہ رحم شت مو بھی ےگ انذيا سك دور وراز علا قال میس ا جارئ ے۔ 


دو جلد یکرت ہیں 
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سی 4: این بطو ط كا سف رناهم 


وبخارج دهلي الحوضٴ العظيخ! المنسوبْ إلى السلطان شم الدين التمش» ومنه يشرب أهل 
المدین وهو بالقرب من مُصلاها. وماؤها يَحِتَمعُ من ماءٍ المطّر. وَطُوله حو ميلَيْنِ وعَرضّه على 
النصفِ من طوله.... فإذا قل الْماءُ دخل إليها الناس؛ وداخلها مسجڈ. وفي أكثر الأوقات يُقيم 
بها الفقراءً المنقطِعُون إلى الله المتوكلون عليه وإذا جَففَ الْماءُ في جوانب هذا الحوض رَرَعَ فيها 
قصّبٰ السُكر والخیارِ والقثاءِ والبطيخ الأخضر والأصفر وهو شديدُ الحلاوة صغیْر الْجَرّم... 

ولّما استولّى القحطٔ على بلادٍ الھند والسندء واشتدّ الغلاءُ حتّى بلغ من القُمح إلى ستة دانير 
أمَرَ السلطانُ أن يُعطّى لجميع أهل دهلي نفقةً1 سِتة أشهُر من المخزن, بحساب رَطَلٍ ونصفٍ 
من أرطالٍ المغرب لكل إنسانٍ في الیوم صغيْرًا وکیْرا خُر وعبدًا. وخرج لفقهاء والقضاةً 
يكتبون الأزمة بأهل الحاراتِء ويَحضّرون الناس, وبُعطى لكل واحدٍ عولة سنةٍ أشهر يَقتات بھا. 
وكان شاه أفغان خالفَ على السلطانٍ بأرض ملتانَ من بلاد السند, وقتل الأمیْرَ بها. وكان يُسمى 
به زاڈء وادعى السلطنة لنفسه. وتجهّرَ السلطان لقتاله. فعلم أنه لا يْقاوِمه. فهَرب ولحق بقومه 
الأفغان» وهم ساكنون بجبالٍ مَنيعةٍ لا يَقدِرُ عليهاء فاغتاظً السلطان مما فعله» وكتب إلى عمّاله 
أن يقبضوا على مَن وَجِدُوه من الأفغان ببلاده.. 

ویمدینة 'دولة آباد' سُوق للمُغبِيْنَ والمُغنياتِ” تُسمَّى سُوق 'طرب آباد'. من أَجْملٍ الأسواق 
وأكبرهاء فيه اللكاكيْن الكثيرةً. كل دَكَانٍ له باب يفضي إلى دار صاحبه. وللدار بابٌ سَوَى 
ذلك. والحاثوث مزيّنٌ بالفرش, وفي وسطه شكل مَهِدٍ كبيْرٍ تَجِلِسٰ فيه المغنية أو تَرقَدُ وهي 
متزيّنةٌ بأنواع الحُلِيٌّء وجواريهًا يَحركنَ مَھدھا. وفي وسط السوقٍ قَبَةُ عظيمةٌ مفروشة مزخرفة 
یَجلسْ فيها أميْرُ المطرییْنَ بعد صلاة العصر من كل يوم ححمیس, وَين يديه خدَامُه ومماليكه. 
وتأتي المغنياث طائفةً بعد آخری, فيغنيْنَ بين يديه ويَرفّصنَ إلى وقتِ المغرب» ثم یصَرِف. وفي 
تلك السوقٍ المساجدُ للصلاة. 


(۱) اس ے بادشاه کے ر فان یکا مو لك اند از ہو جاے۔ )٣(‏ مہ بادشادكل تش پر سكل کیل ے۔ ہے عرس خلق هي لكام 
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وبحرٌ الصين لا يُسافِرٌ فيه إلا بمراکب الصين. ولنذكر ترتيبّها. ومراكب الصين ثلاثة أصنافٍ: 
الكبّار منها تسمّى 'الجنوك'ء واحذها جنك وال اسّْمها 'الرّواوالصغار اسم أحدها 
'الككم'... ولّما حَانَ وقث السفر إلى الصين, جھّرٌ لنا السلطان السامِريَ1 جُنكا من الجنوك 
الثلالة عشر التي بمرسى 'قالقوط'... وتفرّق أصحابي إلى الصين والجاوة” وبنجالةة... 

فبعدَ عشرة أيّام من ركوبنا البحر بقالقوط وصلنا جزائر 'ذيبة المهل'... وهذه الجزائرٌُ إحدّى 
عجائب الدنياء وهي نحو ألفي جزيرة» ويكون منها مائة فما دوتها يات مستديرة كالحلقة, 
لها مدخ كالباب» لا تدخْلْ المراكب إلا منه. وإذا وصل المركب إلى إحداهاء فلا بد له من 
دليلٍ من أهلها يسيْرٌ به إلى سائر الجزائر... وأهل هذه الجزائر أهل صلاج وديانة وإيمان 
صحح ونيّة صادقة, أكلّهم حلال» دعاؤهم مُجابٌ. وإذا رأى الإنسان احدهم قال له: "الله ري 
ومحمد نبيي وأنا أمّي مسكين.' وأبدائهم ضعیفة ولا عهد لهم بالقتال والمحاربة وسلاخهم 
الدعاء. . 

ومن عوائدهم إذا قَدِمَ عليهم مركب» أن تخرج إليه الکنادِز وهي القوارب الصغان واحڈھا 
''گنڈرة'... وفيها أهل الجزيرة معهم التنبول أو الكرنبة» وهو جوز النارجیل الأخضر, فيُعطي 
الإنسانُ منهم ذلك لمن شاء من أهل المركب» ويكوت نزيله وحمل أمتعته إلى داره» كأنّه بعض 
أقربائه. ومن أراد التزوع من القادمين عليهم تزوّج. فإذا حَانَ سفرّه, طَلَّقَ المرأةً لأٹھن لا يَخرجنَ 
عَن بلادهن. ومن لم یتزوخ؛ فالمرأةً التي يَنْزل بدارهاء تطبخ له وتخدمہ وثرؤڈہ إذا سافر, 
وترضّی منه في مقابلة ذلك بأَبسَرِ شيءٍ من الإحسان.. 

ذكر جبل 'سرنديب'4: وهو من أعلى جبال الدنيا. رأيتاه من البحر... وفيه كثيرٌ من الأشجار 
التي لا یسقط لھا ورق» والأزاِیْژ الْملوّنة, والوردُ الأخمر على قدرِ الكفف. وَیَزَعَمُون أن في 
ذلك الورد كتابة ر قا يقرأ منها اسم الله تعالى واسم رسوله عليه الصلاة ولع .. وأئز القدم 
الكريّمة قدمُ أبينا آدم صلی الله عليه وسلم في صخرة سوداء, مرتفعة بموضع فسيح. وقد 
غاصت کے الكريمة في تی عاد شی منخفضًا. وطولها أحد عشر مات 
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وأول مدينة دخلناها من بلاد 'بنجالة' مدينة 'سدکاوان'.... وصلنا إلى جزيرة 'الجاوة'... 
رأيتاها على مسيّرة نصفِ يوم. وهي خضرة نضرة.... والعادةٌ عندهم أنّه إذا ركب السلطانٌ 
وأهل الصينٍ كفا يعبُدون الأصنام ويُحرّقون موتاهم كما تفعل الْهنُودُ. وملك الصين 'تتري 
من ذرية 'تنكيز خان'1. وفي كل مدينةٍ من مُدُنِ الصين مدينة للمسلميّنَ. يَنَقَردُونَ بسُكتاهم. 
ولهم فيها المساجدُ لإقامة الجُمُعاتِ وسواها. وهم معظّمون مُحترّمون. وكفارُ الصين يأكلون 
لْحُومَ الخنازير والكلاب» ويبيعوتها في أسواقهم.... ويُباع الثوب الواحدُ من الْقُطنٍ عندهم 
بالأثواب الكثيرة من الحرير.... 
وأهل الصين لا يتبايَعُونَ بدينار ولا درهم. وجَميعُ ما يتحصّل ببلادهم من ذلك يسبكوتّه قطعًاء 
كما ذکرناہ وَإنّما بيهم وشراؤهم. بقطع كاغذِة, كل قطعة منها بقدر الكف. مطبوعة بطابع 
السلطان... وصلنا مدینةً صينَ 'كلان'... فوصلنا بعد سفر عشرة ایام إلى مدینة 'قنجنفو'3... 
وسرنا منحدرينَ في النهرٍ إلى 'الخنساء'ء ثم إلى 'قنجنفو'ء ثم إلى 'الزيتون'4. فلما وصلتها 
وجدث الجنوك على السفر إلى الهند... 5 
وههنا انتّهتٍ الرحلةٌ الْمُسمَاة 'تحفة النظار في غرائب الأمصار وعجائب الأسفار'. وكان الفراغ 
من تقييدها في ثالث ذي الحجة عام ستة وححمسین وسبعمائة. 
(1) چنگیز خاان- )٣(‏ ال سے اند ازہ واس ےکہ ابل تبان نے سب ے ممل ہکاخ ی کر کی ابجباد ی۔ ( کیک فو () ابيا 
ذا كال دور کے عربول نے نف شہروں کے نام ابق م شی سے ركه لیے هكبوكل. ان کے لے تي يان کے الفاط بولنا 


مکل ہوم ہو گیا (۵) وطن وی کے بعد ابن اطوط نے دو يول سر کے۔ ان ٹیس ایک مغل اف رق کی سلطنت ما کاس ر تھا 
اور دو |١‏ خی نکا_ 


۶ ييا تج كلا م کے وانے کے تریب ہو کو پھر نے کے کے کون سے الفاظ استعال کے 
جات یں ؟ اك ان الغا کو دور سك کی تنص کے لے استتعا کیا ا ے اڑا كاكيا مطلب ہو ا ہے ؟ 
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رس سیق میں بحم تيم سام مفکری نکی ببح شاندار فلسشیلنہ تیر و لكا مطالحہ یت 






كديب گے ان اقتباسا کو اكفاك نے کے لے بھم ے تحر ای انال ے ل 2180111-7110 25:107 
موسوعة التراث الفكري العربي الإسلامي بے يرون ب سوبت دالا نك ايك وفادار خادم >- 


ماهية الإنسان وكيفية تركيبه (الراغب الأصفهاني, الذريعة إلى مكارم الشريعة) 


الإنسانٌ مركب من جسم» مدرك بالبصرء ونفسن مدركة بالبصيرق وإليهما أشار تعالى بقوله: ای 
خَالِق برا من طِين. فَإذَا سر ہس له سَأحِدِييَ.' (الحجر 29) فالإشارة 
بالروح إلى النفس . وإضافته . تعالى . الروح إليه تشريقًا لھا وعنى بها النفس المذكورة في قوله 


وو٤‎ 


تعالى : 'أَخْرِجُوا أَنفْسَكُم ' (الانعام 93). 


ووجود النفس في الإنسان لا يَحتاح الى أن لال عليه لوضوح أمره > بل يَتَنبّهِ الجاحدٌ لها 
والغافلٌ عنها بأنّها هي التي بحصولها في الجسم تحصل الحياةٌ والحركة والحس والعلم والرأي 
والتمييزء ويكون الجسم متصرفًا بها وحاملًا ومستحسنًا ومستطابًا ومُحِبًاء وبفقدها عدم هذه 
الأشياء فيصيّْرٌ جيفة بُحتاج إلى عدة تحمُله» وهي محل الأعراض الروحانية كالجسم في كونه 
محلا للأعراض الجسمانية. 

وقد حثٌ الله تعالى على التدبّر في النفس والتفكّر فيهاء وجَعَلَ معرفتها مقرونةً بمعرفته تعالى في 
قوله: 'وَفي الْأَوْضٍ اٹ لو قييت. وي أنْقُمَكُمْ ألا ب تَبَعِرُونَ؟' (الذرايات 20ء 21) وقال تعالى: 
'سَئْرِِهِمْ ايتا في الآقَاقٍ و نيهم على بے یکین كي لد أنه اَی" (فصلت 53) وقال صلی الله عليه 
وسلم: 'أعرّفكم بره أعرفكم بنفسه.'. 

وقالت الحكماءٌ : قد ركب الله الإنسان تركيبًا محسوسًا معقولًا ء على هيئة العالّم وأوجده شَبَةَ 
كل ما هو موجودٌ في العالّم حتّى قیل: 'الانسان هو عالَمٌ صغيّر ومُختصرٌ للعالم الكبيّْر.' وذلك 
ليدل به على معرفة العالُم » فيتوصّل بهما إلى معرفة صانعهما. فغاية معرفة الإنسان لبارئه تعالى 
أن يعرف العالّم» فيعلم أنّه مَوجُودٌ ء وأن له مُوجدًا ليس مثله تعالى اللّه عن ذلك علوًا كبيْرًا. 


سیق 5: سل فلسضه میں انما نكا تضور 

فضيلة الإنسان على سائر الحيوانات (أصفهاني» الذريعة) 

للإنسانٍ فضل على الحيوانات كلها في نفسه وجسمه : 

أما فضله في نفسه فِالقوٰة الْمُفكُرة التي بها العقلْ والعلم والحكمة والتمييز والرأي. فان البهائم 
وإن كانث كلها تجسن وبعضها يتخيّل فليس لها فكرٌ ولا رَويَةٌ ولا استنباطً المجهولٍ بالمعلوم, 
ولا تعرفٌ عِلل الأشياءٍ وأسبابها. وليس في قوّتِها تعلّم الصناعاتِ الفكريّة. وإنّما يتعلّم بعضها 
بعضّ الصناعات الْمَُخيّلَةٍ وأقواها في ذلك الفيل والقرّد. 

وأما فضلّه في جسمه فالیّدِ العاملة» واللسانٍ الناطقء وانتصاب القامة الدالة على استيلائه على 
كل ما اُوجد في هذا العالم. وقد تبه الله تعالى على ذلك بقوله : القن خَلَقْتَا الإنْمَانَ في اخس 
قوي (التين 4) وبقوله : وضو گم قاحس صْورَكُمْ '(غافر 64) 

ولم يعن الصورةً التخطيطية فقط بل عناها والصورة المعقولة. ولتشريفه تعالى إيّاه بذلك قال: 
وقد كرما بی ادم وَحمَلنَاهُمْ في الْبَزِوَالْمحْر وَرَرَقْتَاهُمْ مِنَ الكيْبَاتٍ وَفَضْلْتَاهُمْ على كدير عن حلفا 
تَفُضِيلًا.'(الإسراء 70) 


ومن َعَم أن الإنسان خُلِقَ خلقةً ناقصةً عن الوحشيات من حیث الہ لم يكف الملبسُ كما 
كفيته, ولم يُعط سلاحًا في ذاته كما أعطِي كثيْرٌ منهاء فتظرُہ ناقص. إذ قد أعطي الإنسان بدل 
ذلك التمييرٌ الذي يُمكنه أن يتخ به کل مَلبس لبس وکل سلاح حسب ما يريده ء فيتناوله متی اراد 


ويضعه متى أحب.. 


الإنسان وإن كان هو بكونه إنسانًا أفضل موجود, فذلك بشرط أن يُراعِيَ ما به صارَ إنساتا. وهُو 
العلمٌ الحق والعمل الْمُحكم. فبقدر وجودٍ ذلك المعتى فيه يفضل... أما الإنسان من حيث ما 
يتَعَذّى ویسیل فنباث. ومن حيث ما بُحمن ويتحرّك فحیوان. ومن حيث الصورة التخطيطية 
فكصورة في جدار. تسا فضيلته وقواه ومقتضاه. 
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ولهذا قيل: ما الإنسان لولا اللسان إلا بَھیمةً مُهملة أو صورة مُمثَّلةَ ء فالإنسان يُضارع الْمَلَكَ 
ِقُوةٍ العلم والنطق والفهم, ويُضارع البهيمة بقوة الغذاءٍ والنكاح. 

فمن صرف ههن كلها إلى تریَة الفكر بالعلم والعملء فخليق أن يلحق باق الملّك فَيُسمَى ملكا 
وربانيًا كما قال تعالى: إن مَذَاإلَامَلَك گرم 

ومن صرف همته كلها إلى تربية القوة الشهوية باتباع اللذّاتِ البِدَیّة يأكل كما تأكل الأنعامُ 
فخليق أن يلحق بأفقٍ البهائم. فیصیّر إا غمرًا كنورٍ أو شرمًا کخنزیر أو ضَريًا ككلب» أو حقودًا 
کجمل» أو متكبّرًا كنمر أو ذا روغانٍ كنعلب, أو يَجمغ ذلك كله فيصيِرُ كشيطانٍ مريدء وعلى 
ذلك قوله تعالی: 'وَجَعَلٌ مِتَهمْالْقِرَدَةَوَالتَازِيرَوَعَيَنَ الگاغوت.' 

ولكون كثيْرٍ مِمّن صورته صورة إنسان ولیس هو في الحقيقة إلا كبعض الحيوان. قال الله تعالى 
في الذين لا يعقلُون عن الله : إن هُمْ إِلّا كَالْأَنَْامِ پل هُمْ أَصَلُ سبي" وقال : بإنَّ 0 
ند او الصّمٌ البَكُمُ الِينَ لا يَعْقِلُونَ' وقال تعالى: 'إنَّ کر النّوَاتٍ عند ابه الَِّينَ كَقَرُوا فهو 
56 فبيّن أن الذين كفروا ولم يستعملوا القوة التي جعلها الله أیم هم شر شر الدواب. ٠‏ 


تعالى: 'وَمَكَلُ الَِّينَ كَقَرُوا مل الى ينوق تا کا شم إلا اء ودام بک حي هم لا عقون 
الفطرة الإنسانية (أبو علي مسكوية, الهوامل والشوامل) 


للانسان ٍِ بما هو إنسان - أفعال وهمم وسجايا ود شيم قبل ورود الشرع. وله بداية في رأيه 
وأوائلٌ في عقله. لو يَحتاجٌ في فيها إلى الشرع» بل إثما تأتيه الشريعة بتأكيد ما عندہ والتنبيه عليه 


فير ما هو كامنٌ فيه وموجودٌ فى فطرته. قد أخذه الله تعالى وسَّطَرّه فيه من مبدأ الخلق. 


سن | قا 
اكه اسم ا ا 
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فکل من له غريزة من العقل ونصيبٌ من الإنسانية» ففيه حركةٌ إلى الفضائل وشوق إلى 
المحاسن. لو لشيءٍ آخر أكثر من الفضائل والججاسن التي يقتضيها العقا” وتوجبُها الأنسافة: 
وإن اقتَرَن بذلك في بعض الأوقاتٍ مَحبّةُ الشكر وطلبٰ السمعة والتماسٌ أمور أخر. 

ولولا أن مَحبة الشكر وما يتبغه أيضًا جَمیلْ وفضيلةٌ لما رُعْبَ فيه ولولا أن الخالق تعالى واحدٌ 
لما نَساوّت هذه الحال بالناس ولا استجاب أحدٌ لمن دعا إليها وحضّ عليها إذا لم يَجذ في 
نفسه شاهدًا ھا وَمُصَّدّقًَا بها. وِلَعمري إذا هذا أوضّح دليل على توحید الله تعالى ذكرّه وتقدس 
اسمه. 


التعاونُ والمدنية (مسكوية, الهوامل والشوامل) 

قد تبيّن أن الإنسان لا تم له الحياةٌ بالتفرد لحاجته إلى المعاونات الكبيّْرة ممن يَعدّ له الأغذیةً 
الموافقة والأدوية والکسوۃ والمثزلَ والكِنّ وغبّر ذلك من سائر الأسباب التي بعضّھا ضروريةٌ في 
المعيشة وبعضها نافعةٌ في تحسیٔن العیش وتفضيله حتّى يكون لذيذًا أو جَمِيلًا أو فاضلًا . 


وليس يَجرى الإنسانُ مَجرى سائرٍ الحيوانات التي أَزِيْحتْ علُھا في ضروراتِ عيشها وفيما تَقُومُ 
به حياتها بالطبع. فالاهتداء إلى الغذاءٍ والریاش وغيرهما من حاجات بدنه. ولذلك أمدّ بالعقل 
وأعين به ليستخدم به كل شيءٍ ويتوصّل بمكانه إلى کل أرب. 

ولّما كان التعاون واجبًا بالضرورة والاجتماع الكثيرٍ طبيعيًا في بقاءٍ الواحدِء وَجَبَ لذلك أن 
يتمدّنَ الناس أي يَحتمِعُوا ويتورّعُوا الأعمال والْمِهنَ لِيتمَ من الجميع هذا الشيء المطلوب, أعني 
البقاءَ والحياة على على أنضل . ما ْ 


جمدت م رج درو جو توه 
نت سب الث اصشك_إعظ انی _ 
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تی سل فاسفہ میں انما نكا تضور 


احتياج الناس بعضهم إلى بعض (أصفهاني» الذريعة) 

اعلم أنه لما صعُب على کل أحدٍ أن َحصل لنفيه أدنّى ما يَحتاجُ إليه إل بمعاونة غیْرہ له. فان 
لقمةً الطعام لو عددًا تَعَبَ تحصيلها من حیْنَ الزرع إلى حين الطّحن والْخْبزٍ وصناع آلاتھا 
لصعُب حصره. احتاج الناس أن يَجتمعُوا فرقة فرقة, مُتظاهرين متعاونيّنَ. ولهذا قیل الإنسانٌ 
مدنِيّ بالطبع. أي: أنه لا يُمكن التفرّدُ عن الجماعة بعيشه. بل يفتَقِرٌ بعضهم إلى بعض في 
مصالح الدینِ والذنيا. 

وعلى ذلك تة صلی الله عليه وسلم بقوله: 'الْمُؤمن للمؤمن کالبنیانِ شد بعضّه بعضًا.' وبقوله 
صلی الله عليه وسلم : 'مثلٌ المؤمن في تواڈھم وتراخُمھم مثل الجسد الواحد إذا اشتكى منه 
عضو تداعى سائزه بالسهر والحمى. "وقد قیل: الناسُ كجسدٍ واحد متى عاوَنَ بعضه بعضًا استقَل 
> ومتّى خَذَّلَ بعضه بعضًا اختَل... 

لما احتاج الناسُ ؛ رد مس سو یر پور ہو وسی وجَعَل 
بين طبائعها وصنائعهم مناسباتٍ خفية واتفاقاتٍ سّماوية؛ ليُوْثْرَ كل واحدِ منھم حرفة من الحرفٍ 
يَتشرح صدرہ لّها. ويُفرح بملابستها وتطيعه قواه لِمُزاولتها. ولو کلف صناعة أخرى رتّما وجد 
متبلدًا فيهاء ومتبرمًا بھا. 

وقد سخرهم الله تعالى لذلكء لثلا يختازوا بأجْمَعهم صناعة واحدة, فتبطل الأقواث والمعاؤنات. 
ولولا ذلك لما اختاروا من الأسْماء إلا أحستهاء ومن البلاد إلا أطيبها. ومن الصناعات إلا 
أجملهاء ومن الأعمالٍ إلا أرفعھاء ولتفاخَرُوا على ذلك. ولكنٌ الله تعالى بحكمته جعل كلا منهم 
باحر ال مرن فالناسُ إِقا: راض بصنعته لا يُريد عنها حولا كالحائلٍ الذي 
پرضی بصناعته ويُعيب الحجام » والحجامٌ الذي یرضی بصناعته ء ويعيب الحائلء وبهذا انتظم 
أمرهم كما قال تعالی: ككقكلغوا أَمرَهْمْيَبِتهُمْ بدا كل رپا لبم قرځُونَ.' 


ای ےل وہ سس اس 
تعاطا نت گت ل پگ آخ- | 
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سبق 5: نسل فاسفہ میں انما نكا تضور 

وإما كار لھاء يُكابدُها مع كراهيته اها كأنه لا يجد عنها بديلاء وعلى هذا دل قول النبي صلی 
الله عليه وسلم: 'كل مُيَسَرْ لما خلق له.' بل صرح تعالى بذلك في قوله: حن قَسَبْتا يهد 
ويم في الاق الدّئيَاورَفَعَْ' وقوله تعالی : 'وَجَعلَا بَعْصَكُمْ لعٍ فة َتصْيِرُونَ؟' وقوله تعالى 
: قل کل يَعْمَلُ عَلَ شَاكلَيه' ولهذا قال صلی الله عليه وسلم : "لن یزال الناس بِخیرِ ما تبايتُواء 
فإذا تساؤُوا هلكوا.' 

فالتبایٔن والتفرّق والاختلاف في نحو هذا الموضع سبب الالنتام والاجتماع والاتفاق, كاختلافٍ 
صُوَرٍ الكتابة وتبایُھا وتعدّدها الذي لولاه لما حصل لها نظامٌ. فسبحان الله ما أحسَنَ ما صنع 
وأحكم ما أمّّسء وأتقن ما دَبَّرَ... 

حصول الفقر وخوفه المنتجان للجرص. هُما الباعثان على الجدّ واحتمال الكدر في منفعة الناس 
إما باختيار» وإما باضطرار. ولهذا قیل: رب ساع لقاعدٍ.' وهو أن الناس لو كفي کل واحد منهم 
أمره لأدى إلى فساد العالّم. من حیث إنه لم يكن لأحدٍ أن يتولى لغيره مهنة. وكان الواحدُ منهم 
يُعجز عن القیام بمصالح نفسه كلها فيؤدي ذلك إلى فقرِ جُميعهم. 

وقد قيل: قيامُ العالّم بالفقر أكثر من قيامه بالغين. لأنّ الصناعات القائمة بالغنيّ ثلاث: الْمُلكء 
والتجارةء والكتابة. وسائرها قائم بالفقر. فلو لم يكن الفقرٌ وخوفه لما انتظّمَ معاش العالّم. فمن 
كان يتولّى الحياكة والحجامة والدباغة والكناسةء ومّن كان ينل الْميْرَ والملابس من الشرق إلى 
الغرب» ومن الجنوب إلى الشمال. 


أن الاجتماعً الإنساني ضروريٌ (ابن خلدون, مقدمة) 


ويُعبّرٌ الحكماء عن هذا بقولهم: الإنسان مدني بالطبع. أي: لا بُذّ له من الاجتماع الذي هو 
المدنية في اصطلاجهم وهو معتى العُمران. وبيائه أن الله سبحاته خلق الإنسانَ وركبه على صورة 
لا یصخ حیاتُھا وبقاؤها إلا بالغذاءٍ. 

ةن 6ن _| لكا | ارت ومطال: 
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سبق 5: سل فاسفہ میں انما نكا تضور 
وهداه إلى التماسه بفطرته» وبما ركب فيه من لكر على تحصيله. إلا أن قدرةً الواحد من البشر 
قاصرة عن تحصیل حاجته من ذلك الغذاء, غير مُوفيَةِ له بمادة حياته منه. ۱ 
ولو فرضتًا منه أقل ما يُمكن فرضه وهو فُوث يوم من الحنطة مغلا فلا يَحصلْ إلا بعلاج كثيرٍ 
من الطحن والعَجِنٍ والطبخ. وكل واحدِ من هذه الأعمال الثلاثة يَحتاح إلى مواعينَ وآلات لا 
7 إلا بصناعاتٍ متعددة من حدَادٍ وجار وفاځوري. هب أنه يأكُلّه حا من غَيْرٍ علاج» فهو 
أيضًا بَحتاج في تحصيله حبّا إلى أعمال أخرى أكثر من هذه» من الزراعة والحصادٍ والدراس 
الذي بَخرُج الحبّ من غلاف السُنبل. 
ويحتالجج كل واحدٍ من هذه إلى آلاتٍ متعددةٍ وصنائع كثيرةٍ أكثر من الأولى بكثيّر. ويستجيل أن 
توفي بذلك كله أو ببعضه قدرة الواحد. فلابدٌ من اجتماع القدر الكثيرة من أبناءِ جدسه لیحصل 
القوت له ولّهم. فيحصل بالتعاونٍ قدر الكفاية من الحاجة لأكثر منهم بأضعافٍ. وكذلك يَحتاج 
كل واحد منهم أيضاً في الدفاع عن نفسه إلى الاستعانة بأبناء جدسه 
لأن الله سبحانه لما ركب الطباع في الحيوانات كلهاء وقسّم القدرَ بينها. جعل حظوظ کثٔر من 
الحيوانات العجم من القدرة أكمَّلُ من حظ الإنسان: فقُدرة الفْرْسِ مغلا أعظمْ بكثيْر من قدرة 
الإنسان وكذا قدرة الحمار والثور» وقدرةٌ الأسد والفیل أضعافٌ من قدرته. ۱ 
ولما كان العدوان طبيعيًا فى الحيوان, جعل لكل واحد منها عُضرًاء يَختصّ بمدافعته ما يصل إليه 
من عاد غيرة. .وجعل اسان فر طا من ذلك کل الفكر واليّد. فالیڈ مَهيئة للصنائع بخدمة 
الفكر. والصنائغ تحصل له الألات التي تنوب له عن الجوارج الْمُعدة في سائر الحيوانات 
للدفاع: مغل الرماج التي تثُوبُ عن القرون الناطحةء والسيوف النائبة عن المخالب الجارحة, 


والتراس النائبة عن البشرات الجاہیة إلى غير ذلك مما ذكر جالینوس في كتاب منافع 
ا 


_ آضھ اس اسے‎ mae oer 
_ سجن | سان | سمب سب | مل بل رس إضل‎ 
سید ایت متسب اتی _ ای ]صلی‎ 
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سیق 5: سکم فاسفہ میں انا نكا ور 
فالواحدٌ من البشر لا تقاوَمُ قدرلہ قدرة واحد من الحيوانات العجم سیّما الْمفترسة فهو عاجرٌ 
عن مدافعتها وحدہ بالجملة. ولا تفي قدرثه أيضًا باستعمالٍ الألات المعدّة للمدافعة لکٹرتھا 
وكثرة الصنائع والمواعينَ المعدّة. فلا بدّ في ذلك كله من التعاون عليه بأبناء جديه. وما لم يكن 
هذا التعاون فلا يتحصل قوت ولا غذاء ولا تتم حياثه لما ركبه الله تعالى عليه من الحاجة إلى 
الغذاء في حياته. ولا يحضل له أيضًا دفاعٌ عن نفسه لفقدان السلاح فيكون فریسة للحيوانات 
وبُعاجِلّه الهلاك عن مُدى حياتهء ويبطل نوع البشر. 
وإذا كان التعاون حضل له القوت للغذاءٍ والسلاح للمدافعةء وتَمّت حكمة الله في بَقائه وحفظ 
نوعه. فان هذا الاجتماعٌ ضروريّ للنوع الإنساني, وإلا لُم يكمل وجوڈھم وما أراده الله من 
اعتمارِ العالّم بهم واستخلافه إيّاهم» وهذا هو معنّی الغمران الذي جعلناةٌ موضوعًا لهذا العلم. 

9 : 
حاحة الناس فی اجتماعهم إلى السلطان (ابن خلدون» مقدمة) 


ثم إن هذا الاجتماعَ إذا حصّل للبشر كما قرّرناه ونم عمرانَ العالم بهم فلا بُدَ من وازع يدقع 
بعضهم عن بعض» لما في طباعهم الحيوانيّة من العدوان والظلم. ولس آله السلاح التي 
جعلث دافعة لعدوان الحیواناتِ العجم عنهم كافيةٌ في دفع العُدُوَ عنهم, لأنّها موجودة 
لجميعهم. فلا بد من شيءٍ آخرَ يدفع عدوانَ بعضهم عن بعض ولا يكون من غيرهم لقُصور 
جَميع الحيوانات عن مَدارکھم والهاماتهم. فيكون ذلك الوازغ واحدًا منهم يكون له عليهم الغلبةٌ 
والسلطانُ واليدُ القاھرق حتّى لا يصل أحدٌ إلى غيره بعدوان وهذا هو معتى الْمَلِك. 

وقد تَبيّنَ لك بهذا أنه خاصة للإنسان طبيعية ولا بد لهم منها. وقد يُوجِدُ في بعض الحيوانات 
العجم على ما ذَكَرَهُ الحكماءٌ كما في التَحل والجراد لما استُقرىء فيها من الحكم والانقیادِ 
والاتباع لرئيس من أشخاصها مُتميّرٌ عنهم في حَلقه وجُثمانه. إلا أن ذلك موجوڈ لغيرٍ الإنسان 
بمُقتضئ الفطرة والهداية لا بمقتضى الفكرة والسياسة: 'أعطى كل شىء خلقه م هدی' 


ول دو 
7 
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سیق 5: سکم فاسفہ می انا نكا ور 


أصنافٌ الناس (أصفھانی, الذريعة) 

النامنْ ضربان: خاص وعام. فالخاصٔ: من قد تخصّص من العارف بالحقائق ق دون التقليدات ومن 
الأعمال بما بلع به إلى جنّة الْمَأؤى: ڈُون ما يقتصِرٌ به على الحياة الدنيا. والعام: إذا اعتبر 
بذلك فالذين يَرضون من العارف بالتقليدات» ومن أكثر الأعمال ہما يودي إلى منفعة ذنيوية. 


وإذا اعتبّرنا بأمور الدنيا: فالخاص مَن يتخصّص من البلد ہما يَنَحَرِمُ بافتقاده إحدى السياسات 
الْمَدنِيََّ والعام من لا ينخرمٌ بافتقاده شيء منها. 

وهم من وجه آخر ثلاثة: خاصّة وعامة وأوسطهم الفُسموة في كلام العرب بالسُوقَة. فالخاص: 
هو الذي يَسُوسُ ولا يُسّاس. والعام: الذي يُساس ولا يسوس. والوسط: الذي يُسِوسُه من فوقه, 
وخر سوس من د 

ومن جهة أخرى ثلاثة أضرّب: أصحابُ الشهّوات . وهمُهم الجدّة والیسار والأكل والشرب 
والبغال. وأصحاب الكرامة والرياسة . وهمهم المدح واجتلاب الْمُحمّدَة والصيت. وأصحاب 


الحكمة. 

وكل واحدٍ منهم يَستعظِمٌ من هو من جنسه. ولهذا احتاج السلطان أن يتخصّص بكل ذلك 

ويَستَبدٌ به ليكون معظْمًا. عند كل ضرب من الناس» فيعظّمه أصحاب الحكمة لحكمته. 

وأصحاب الكرامة لكرامته, والرياسة لرئاسته» وأصحاب الشهوات لماله وكثرة قيناته. 

ومن وجه آخر ثلاثة أضرب: مَلكِيُ > وشيطانئ» وإنسئ. فالملكي . الذي يستعمل القوة العاقلة 

بقدر جهده وهم سی 2 . والشيطانيٌ . هو الذي يستعمل 37 الشهوية من غير تلقْتِ إلى 
مقتضى العقل. والانسیٔ: الذي خلط عملا صَالِحًا وآخرٌ سَيْنَا. وهم المذكورون في قوله تعالی: 

امان کان مت الْمقرَيين. قَوَوْحٌوَرَيحَانُ وَجَدَّءُ ت تهم. ان ان من اتاب التي قَسَلَامْ لَك مِنْ 


2 


اب الین .ومان کات من الْمُكَزِبِينَ الضالين. قل ون عيم. 5 و یک جم" 


وگ 
ا 


قرآل ع بی پر دگ ام 100 باڈلول 4711 








ومن وجه آخر: مُصطفيٌ ء ومُسترذل. والمصطفي: الأبرانٌ وهم ثلاثةٌ أضرب: ظالِمٌ ومقتصد 
9 ۱ ہے ےک ک عم و 5 2 8 

وسابق. وهم المذكورون في قوله تعالى: ثم أَوْرَکُنَا الككاب الزِينَ اصْطقَيّئًا مِنْ عباوت فْتبُم ظَالِۂُ 

لِتَفِْهِ و تہ مُقَكَصِنُ و مت ابق با لات بِِذْنٍ اللّه.' 


وهم أيضًا أعبي الأُہرارَ ثلاثة أضرب: أنبياءً . للمشاهدة والهداية لقوله تعالی: لقن أَرِسَلَنَا رسك 
1 40 ۔ کے ہے ر 2 2 7 م - ٢‏ 21 و 7 ہم ہم 
بِالْبَيَتَاتِ وَأَنْرََنَا مَعَهُمٌ الْكِكَاب وَالْيِيرَانَ لِيَقُومَ الئاس بِالْقِمَط.' وحكماء . وهم الأولياء للمراقبة 


- 


اس ت 


4 
والرعاية لقوله تعالى : 'ألا إِنَ أَوْليَاءً اه لا حو عَلَدِمَ وَلا هم يحَرنُونَ. الي اموا واوا يَكَقُونَ. 
َم الْبُهْرَى في الا اليا وَفي الْآحِرَةٍ لا برل لِكَِمَاتٍ اله ذَلِكَ هُوَ الو الْعَظِيم' وعوام . 
للمجاهدة والكفاية وهم المذكورون في قوله تعالى : اوتف ييل اللو لَايحافُونَ لَوْمَةٌ كانم" 
وهم أيضًا ضربانٍ: عبدٌ بالطبعء وإن كان ملگا. وملك بالطبع» وإن كان عبدًا مُسترقا. والملك 
من فضل بالفضائل النفسية التي بها یصیْرُ الإنسان بحيثُ يصح أن يوصفف بأنه ربَانِيَ وإلّهي 
وملكي. ويصلّح أن يكونَ خليفة الله في أرضه. والعبد من قال النبي صلی الله عليه وسلم فيه: 
'تعس عبد الدرھم تعس عبد الدينار» تعس وانتكس, وإذا شيك فلا انققش.' 
وقال بعض الحكماء: ما من إنسانٍ إلا وفيه خُلَّقُ من أخلاقٍ بعض الحيوانات وبعض النبات. 
ليكون الإنسان مشارگا لها في الجدسية. وإن كان فُانًا هما في النوعيّة. فمن الناس غشومٌ 
كالأسد, وعابثٌ كالذئب, وخب كالنعلب» وشرّه كالخنزير. وخاضعٌ كالكلب» وجامعٌ كالنمل» 
ووقځ كالذباب» وبليدٌ كالحمار» وألوف كطير ألوفًاء وصنعٌ كالسرقة, وأنفٌ كالأسدٍ والنمر» وغیُور 
کالديك» وهادل كالحمام. 










ےا 
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شجڑاء ولا يُؤذي بشرًا. ثم يُعطِي الناس ما یکثر نفغه ء ويَحلو طعمُه» ويطيب ربْحُه. وفي 
الأشجار هُو كالأترج يطيب حَملا ونورا وعُودًا وورقا ورائحة وطعمًا. والمنافق والشريرٌ هو في 
الحيوانات كالقمل والأرضة وفي الأشجار کالگشوتِ, مثل الكشوت فلا أصل ولا ورق ء ولا 
نسيمَ ولا ظل ولا زهرّ. بُفسد الثمارّء وپپیس الأشجارَ وكالثمرة التي قل ورقها وكثر شوكها , 
وصعب مُرتقاھا. 


معنى التفاوت بين الناس (مسكوية, الهوامل والشوامل) 


فأما قولّهم: لا يزال الناس بِخبّر ما تفاوثوا فإذا تساؤوا هلكوا فإتهم لم يذهبوا فيه إلى التفاوتِ 
في العدلِ الذي يساوي بينهم في التعايُش وإنما ذهبوا فيه إلى الأمور الي يتم بها التمدن 
والاجتماع. والتفاوت بالآحاد ههنا هو النظام للكل. وقيل: إن الإنسان مدن بالطبع فإذا تساوى 
الناسُ في الاستغناءٍ هلكت المدنيةٌ وبطَّل الاجتماع. 


وقد تبّنَ أن اختلاف الناس في الأعمال وانفراد كل واحد منهم بعمل هو الذي يُحدث نظام 
الكلّ ويتمٌ المدنية. ومثال ذلك الكتابة التي كينها تتم باختلافٍ الحروف في هيئاتها وأشكالها 
وأوضاع بعضها عند بعض. فان هذا الاختلاف هو الذي بُقَوّم ذات الكتابة التي هي كليّة ولو 
استوت الحروف لبطلتِ الكتابة . 

إصلاح حال الإنسان (الماوردي؛ أدب الدنيا والدين 

وَأَمّا مَا يَصْلُخْ به حال الالْسَانِ فيها فَتَادنَةُ ایا هي فَوَاعِدُ أثرہ وَنِظَامُ حَالِه وَهِيَ: نَفْسنْ مُطِيعَةٌ 
لی رُشْدِهَا مُنْتَهِيَةٌ عن غَيْهَك وَالْقَدُ جَامِعَةٌ تَنعطِفْ الْقُلُوبُ عَلَيْهَا وَيَنْدَفِعْ الْمَكْرُوهُ بهَاء وََاذَۂُ 
گافية تسكن تف الانْسَانِ ليها وَيَسْتقِيمْ أَوَدْهُبهَا. 


رم 
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2ل 


عَِدَةٌ الاولّى التي هي نَفسنْ مُطيعَة: فَلِأَتَهَا إِذَا أَطَاعَبَْهُ مَلَكَهَا سس 
مَنْ لُمْ يَمْلِكَ نَفْسَهُ فَهُوَ بان لآ يَمْلِكَ غَيْرَهَا أخرَىء وَمَنْ عَصَّنْهُ نَفْسُهُ گان بِمَعْصِيَة 


کک ذالم 
كن الف ما 7 تغل أن نعم وَل 
ا ایر مس 
يي یں سار ج 1 
َاعِدَةٌ القَلِقة: فهي الْمَادَةُ الكافَِۂ جو ل م 
تعَالَى: وما جَعَلََامُمُ جَسَرًا کل الطعَامَ وما اوا حَالِيِیت' فَإِذَا عَدَمَ الم 


اتی 
o4‏ 


نَفْسِهِ م َم لَه عياف ولَمْ ؛ تَسْتَقِمْ لَه دُنيا. 


ہا % 


انتظام أحوال الناس (الْماوردي؛ أدب الدنيا والدين) 


إن ما به تصلَّحُ الدنيا حتّى تصِيْرٌ أحوالها منتظمةٌ وأموزها ملتَئمةٌ ستّة أشياءٍ في قواعدها. وإن 
تفرعث؛ وهي: ديڻ مُتَبَع» وسلطان قاهر, وعدل شامل, وأمن عام, وخصب دائ 0 فسيح. 
فأما القاعدةٌ الأولى وهي الدين المتّبع» فلأنه يتصرف النفوس عن شھواتھاء ويعطِفٌ القلوب عن 
إرادتها حتى يصير قاهرًا للسرائر زاجرًا للضمائرء رقیبا على النفوس في َلّواتھا۔ نصوحا لها في 
ما القَاعِدة لنَايةُ: فَهِيَ سُلْطَانٌ فَاهِرٌ تالف من رَهّْهِ الاهوَاء الْمُخَْلِفَةُ وَتَجْتَمع لهَيبته الْقُلُوبُ 
ارق وتكف بسطویہ الايدي الْمُمَعَليَكُ وَتنتیغ من خزفہ التفُوس الْعَادِيَةه لأ في طتاع 
7 من حب الْمُعَالَبَةِ عَلَى ما آثَرُوهُ وَالْقَهْرِ لِمَنْ عَائَدُوهُ ما لا ينْكَقُونَ عَنْهُ الا بمانع قوي 
راف ملئ.. ۱ 


نے سک اشک 
یں 
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سبق 5: سل فلس میں انما نكا تضور 

راما الْفَاعدَةُ الثَالكَةث هي شايز يَدْعُو إلى الال و يَبْعَثْ على الطّاعَة, و وَتَتَعَمَرُ به اباد 

وَتَنْمُو به الاموّال» وَيَكْثْرُ مَعَهُ النَسْلُ وَيَأَمَنْ به السُلْطَانُ. فَقَدْ قَالَ لمرد لر حي 1ن وقد 

ام مَُبَذَّلَا: عَدَلْتَ فأمنت قیئت. ا شي أَسْرَعٌ في خَرَابِ الارْض ولا أَفْسَدُ لِصَمَائِرٍ الْحَلْق 
بن الخو ِأَنَهُ لَيْسَ يَقفهْ عَلَى حَدَّ وَل نكي إلى غَایقء وَلِكُلَ ججژڑو مِنْهُ قط من الْقَسَادٍ خی 


ما الْقَاعَدَةُ الرَابعَةُ فهى اَم عام تَطْمَئِنٌ إلَيْه التفوسن وَتَنَشْرُ فيه مھ و و ٴ لبه 4 البَرِيك 
وياس به الضّعیف. ف لخائف َاحَةٌ وَأ لِحَاذرٍ طْمَأْنِيئَةٌ. . 


4 


وما الْقَاعِدَةُ الْحَامِسَةُ: فَهِي خِصْب دار تَكّسِعْ النْفُوسُ به في الاخوالِ وَتَشتَرك فيه ذُو الاكتار 


والاقلال. فيقل في الاس الخ وَيَنَفِي ا تَبَاعْضُ الْعَدُم کی ال فوس في التَوسْع, 
وکر الْمَُاسَة وَالنَوَاصُل. وَذَلِكَ من أَقَوَى الاُواعي لِصّلاح الدُنیا تابطم أخوالها. لاد 
الخصب ينو ول إلى الْغتَی وَالغنَى پُوِٹ الامَالَةً وَالسَحَاءَ. إِذَا گان الخطب بُخدث من اباب 


يحد 


7 
1 


الصّلاح ما وَصَفْتُ گان الْحَدْبُ بَحْدْْثْ من غ اساب الْفَسَادِ مَا مَا ضَادّهًا. وَکما أ ٥‏ صلاخ الخصْب 


عام فَكَذَلِكَ فَسَادُ الْجَذْبِ عام وَمَا عَمَّ به الصّلاح إن ؤجد وَمَا عَمٌ به اذ إن فقدَ 
تأغرى أ ن يَكُونَ من ن قاع الصّلاح وَدَوَاعِي الاسْتِقَامَةِ.... وَأَمَا الْقَاعَِدَةُ السَادِسَةُ 
2 رپ سب0 مَا يَقْصُرُ الْعُمُرُ عَنْ اسْتِيعَابِهِ وَيَبْعَتْ عَلَى افْبِنَاءٍ مَا 
؛ الثاني تزفق ما أَنْشَأهُ الاؤل حَتَّى يَصِيرَ به مُسْتَغْيًا' 
u‏ إنشاءِ مَا يَحْتَاجُونَ اِليْهِ مِنْ مَتَازلِ الٹُکتی وَأَرَاضِي الْحَرْثِ وَفِي ذلك من الإِعْوَازٍ 
تعر الائگانِ ما لا عَقَاءَ به. وق روي عن | َب صلی الله عليه وسلم أَنَّهُ قَالَّ: الامَل رَحْمَةٌ ٠‏ 


ے‫ 
ر o‏ شي 24 


الله ؛ لامي وَلَوْلِاه لما غَرَسَ غارس د شَّجَرًا وَل أَرْضَعَتْ ام وَلَذَا. 
تس رر ےت ےک تک 
الاغوازِ وتَعذّر 


شید الخد | دوات ہہ ے کے 
 + +7٦‏ ) پچ 
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سی 5: سل فاسفہ میں انما نكا تضور 
وجوه المعاش وأصنافه ومذاہبہ (ابن خلدون» مقدمة) 


اعلم أن الْمعاشَ هو عبارة عن ابتغاءٍ الرزق والسعي في تُحصیله وهو مفعلٌ من العيش. كأنه لِما 
كان العيش الذي هو الحياة لا يَحصّل إلا بهذه» جعلت موضعا له على طريق المبالغة. ثم إن 
تحصيل الرزق وكسبّه: 

إما أن يكون بأخذه من يد الغیّرِ وانتزاعه بالاقتدار عليهء على قانونٍ متعارف, ويُسمّى مغرمًا 
وجبايةً. وإما أن يكون من الحيوان الوحشي باقتتّاصه وأخذه برميه من البَرٌ أو البحر» ويُسمَى 
اصطيادًا. وإما أن يكون من الحيوان الداجنٍ باستخراج فضوله المتصرّفة بين الناس في منافعهم, 
كاللبَنِ من الأنعام» والحريرٍ من ذُودَةِ والعسل من تحله» أو يكون من النبات في الزرع والشجرٍ 
بالقيام عليه وإعداده لاستخراج تمرته. ويسمّى هذا کل فلحًا. 

وإما أن يكونَ الكسب من الأعمال الإنسانئّة: إما في موادٍ بعينهاء وتُسمّى الصنائعٌ من كتابةٍ 
وتجارة وخيّاطة وحيّاكة وفُرُوسِيَةِ وأمغال ذلك» أو في مواد غير معينة. وهي جمیع الامتهانات 
والتصرفات: وإما أن يكون الكسبُ من البضائع وإعدادها للأعواض, إما بالتقلّب بها في البلادِ 
أو احتكارها وارتقاب حوالّة الأسواق فيها. سی هذا تجارة. 

أنواعٌ الصناعاتِ (أصفهاني» الذريعة) 

الصناعاث ضرباتِ: عِلمِيٌ وعملي. فالعلميٌ: ما يستغنى فيه عن الاستعانة بالجوارح من اليد 
والرجل» کالمعارفِ الإلَهيّة والحساب. والعملي: ما یَحتاج فيه إلى الاستعانة بالجوارح» وذلك 
ضربان: الأول: شيءٌ ينقضي بانقضاء حركة الصانع؛ كالرقص والزمر والْمُحَاكاة. والثاني: شيع 
يبَِى له أثر »> وذلك ضربان: ضربٌ يبقى له أثز معقول لا َحسوسْ, كالب والبیطرق وضرب 


و4 
۵ 


7 أثر محسوس كالبناء اک2 


سكم | ماماو سو ا 
ات ولعلا 
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أحوال الإنسان في الكسب (الماورديء أدب الدنیا والدين) 

إِذْ قذ وَضّحَ الْقَوْلُ في أَسْبَابٍ الْمَوَادٌ وَجهاتِ الْكَسْبء فَلَيْسَ يَخْلُو حَالُ الالْسَانِ فِيهَا مِنْ 

ثَلهَنَةٍ أمُورٍ: 

أحدها: أن يَطُلْب مِنْهَا قَدْرَ كِفَايته, وَيَلْعَمِسَ وَفْقَ خاجید, من غَيْرٍ أَنْ يَتَعَدَى إلى زَيَادَةٍ عَلَيْھَا 
سر عَلَى نُقْصَّانٍ مِنْھا. فَهَذِهِ أَحَدُ أَحْوَالٍ الطَّلِِيْنََ وَأَعْدَلُ مَرَاتِبٍ الْمُقْمَصِدِينَ.. 

الام اللاني: أَنْ بُقَصّرَ عَنْ طُلَبِ ایت ويره في الْتِمَاسٍ مَادَّته. وَهَذَا التَفْصِيْرُ قَدْ يَكُونْ 

0 نة أَوْجُه: فَيَكُونُ تار كسا وَتَارَةَ توكلا وَتَارَةَ زُهْذًَا قنع إن گان تَفْصِيرُهُ هسل فَقَد 
النَسَاطِ وَمَرخ الاغْيبَاطِء فلن يَعْدَمَ أَنْ يَكُونَ گلا قَصِيًاء أو ضَائِعًا شَقِيًا. وَقَدْ روي عَنْ 

ای صلی الله عليه وسلم أَنَّهُ قَالَ: "كاد الْحَسَدُ أَنْ يَغْلِبِ القن وكَادَ الْقَفْرْ أَنْ يَكُونَ كُفْرًا.' 

قال بَرْحَمھَز: "ِن گان شىء فَوْقَ الْحَیَاةِ فَالصّکۂ. وَإِنْ كان شَئ٤‏ مها قالغتى وَإِنْ كان َء 

قۇق الْمَوْتِ فَالْمَرَض وَإِنْ كان شَئٰة مِثْلَهُ فَالْقَفْرُ' وقیل في مثثورِ الجكم: الْقَبِرُ خَبْر من 


َأَمّا الامرُ الثَالِتُ: فَهُوَ أن لآ يَقَْعَ بالكفاية وَيَطْلْب الرّيَادَةَ وَالْكَثْرَةَ فَقَدْ يَدْعُو إِلَى ذلك اة 


. أَحَدُهًا: مُتَارَعَةُ الشَّهَوَاتِ التي لا ثُتَالُ الا زياد د كر ل الم 

د والب القّانِي: أَنْ يَطْلْب الزَّيَادَةَ وَيَلتَمسَ يتمس 

جِهَاتٍ الْبِرّ وَيَصْطَِعَ بها الْمَعْرُوفَ وَيُغِيتَ 

. وَالسَبَبُ الثَالِتُ: أف يَطْلْب الرَادَةً قتي 0 لِيَدّخْرَهَا للدي 00 عَلَى وَرليه مَعَ 
شِدَّةٍ ضَنّه عَلَى تفه وكَفَهِ عن صرف ذَلِكَ في حقھ... وَهَذَا شي بِجَمْعِهَا مَأْحُوذْ بوزِْقَاء قَذْ 
احق اللَوْمَ مِن وجوه لا تخْفّى عَلَى ذي لْبْ.. 
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وَالسَبَبُ الرًابع: أن الْمَالَ وَيَطْلْبَهُ اشتخلالا لمعه وَفَغَفًا باخترامه. فَهَذَا اَسُوَاً الاس 
حال فی 9 رز لَه قد تَوَجَهَتْ ليه سائر الْمَلاوم حَتی صار وَبَال عليه 4 وَمَذَام. وَفي مثله 
قال الله تَعَالَى: 'وَآلَزِينَ كرون الأب وَالْقِضَّةوَلاَيُنفِقُومََاف سیل اله فَبَهْرَهُمْ بعلا ب ألم.' 
نظريّة الصّدائع (ابن خلدون, مقدمة) 


إعلّم أن الصناعة1 هي ملكة في أمرٍ عملي فكري. وبكونه عمليًا هو جسماني محسوس. 
والأحوال الجسمانية لمر فنقلها بالمباشرة أوعَبُ لها وأكملء لأَنَ المباشرة في الأحوال 
الجسمانية المتعنيوية تم م فائدة. والملكة صفة راسخة تحصل عن استعمالٍ ذلك الفعل وتکرره 
مره بعد أخرى» حتّى ترسّحُ صورثه. وعلى نسبة الأصل تكون الملكة. ونقل الْمُعايتَةٍ أوعب وأتَمَ 
من نقل الْخَبَرٍ والعلم. فالملكة الحاصلةٌ عنه أكمل وأرسخ من الملكة الحاصلة على الْخَبّر. 
وعلى قدر جودة التعليم ومَلَكة الْمُعلّم يكون جذق الْمُتعلّم في الصناعة وحصول ملكته. 

ثم إن الصنائع منها البسيط ومنها الْمُركّب. والبسيط هو الذي بیَختصُ بالضروریات: والمركب 
هو الذي يكون للکمالیات. والمتقدّم منها في التعليم هو البسیطء لبساطته أو ولأنه مُختصّ 
بالضروري الذي تتوَفَرُ الدواعِيٌ على نقله. فيكون سابقًا في التعليم ويكون تعلیمہ لذلك ناقصًا. 
ولا يزال الفکڑ یَخرٌج أصنافها ومركباتها من القُوّةِ إلى الفعل» بالاستنباط شيئًا فشینًا على 
التدريج» حتى تكمّل. ولا يَحصّلْ ذلك دفعة وإنما يتحصل في أزمانٍ وأجيال... ولهذا تَجدُ 
الصنائع في الأمصار الصغیْرَةِ ناقصةً ولا يوجد منها إلا البسيط فإذا تزايّدث حضارثها ودعث 
أمور الترفٍ فيها إلى استعمال الصنائع» خرجث من القوة إلى الفعل. 2 

(1) اس کا مطلب ےک ہمیچ کا نشل موجود تھا۔ اے استعال میں لكر اس لو نشل كول بج لی كلق 
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تی سل فاسفہ میں انما نكا تضور 


(غزالي, أحياء العلوم) 

إعلّم أن الطريق في رياضة الصبيان من أهمٌ الأمور وأوكدها. والصبيان أمانةٌ عند والدّيه وقلبُه الطاهر 
جوهرة نفيسة ساذجةٌ خالية عن كل نقش وصورة. وهو قابلٌ لكل ما نُْقِشَ ومائل إلى كلّ ما يُمال به 
إليه.... وقد قال الله عز وجل: ایا الذین آمنوا قوا أنفسكم وأهليكم نارا.' ومهما كان الأبُ يَصونه 
عن نار الدنيا قبأن يصوته عن نار الآخرة أولى. 

وصیاللہ بأن يؤْدَبَه ويهذْبَه ويعلّمَه محاسن الأخلاق ويَحفّظه من القُرَناءٍ السُوءِ ولا يُعَوَدَهِ التنعَمَ ولا 
يُحبّب إليه الزينة والرفاهية فيضِيعُ عمرّه في طلبها إذا كبْرَ فيَهلك هلاك الأبدِ. بل ينبغي أن يراقبه من 
أول أمره فلا يستعمل في حضانته وإرضاعه إلا امرأة متدیْنَة تأكل الحلال... 

ومهما رأى فيه مَخایل التمييز فينبغي أن بُحِسِنَ مراقبته وأوّل ذلك ظهورٌ أوائل الحياء. فإنه إذا كان 
يَحتَيْمٌ وبستحي ويترُك بعض الأفعال فليس ذلك إلا لإشراقٍ نور العقل عليه حتى يرى بعض الأشياء 
قبيحًا ومُخالها للبعض فصار يستحي من شيءٍ دُونَ شيءٍ. وهذه هدِيّةٌ من الله تعالى إليه وبشارة تدل 
على اعتدال الأخلاق وصّفاءِ القلب. وهو مبشر بكمال العقل عند البلوغ. 

فالصبي المُستحي لا ينبغي أن يُهِمَلَ بل يُستعان على تأديبه بحيائه أو تمييزه. وأوّل ما یَغلب عليه من 
الصفات شْرّهُ الطعامُ فينبغي أن یُؤذّب فيه مثل أن لا يأخدّ الطعام إلا بيمينه وأن يقول عليه 'بسم 
الله" عند أخذه وأن يأكل مما يليه وأن لا يُبادِرَ إلى الطعام قبل غیْرِہ وأن لا يَحَدِقَ النظر إليه ولا إلى 
من يأكل وأن لا يُسرع في الأكل وأن يُجِيدَ الْمَضغ.... 

وبُحفَظ الصبي عن الصبيان الذين عُوّدوا التنعّم والرفاهية ولبس الثياب الفاخرة وعن مُخالطة كلّ من 
يسمعه ما يرغبه فيه. 
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سیق 5: سکم فاسفہ میں انا نكا ور 

فإن الصبي مهما أَهْمِلَ في ابتداءٍ شوه خرج في الأغلّب رديءَ الأخلاق كذابا حسودًا سَروقًا 
تماما لَحوحًا ذا فصول وضحك وكياد ومجانة. وإنما بُحفظ عن جمیع ذلك بحسن التأديب. ثم 
يشتغل فى المكتب فيتعلم القرآنَ وأحاديث الأخيار وحكايات الأبرار وأحوالهم لینفرس فى 
نفسه حب الصالحين. ويتحفظ من الأشعار التي فيها ذكرٌ العشق وأهله. وتحفظ من مخالطة 
الأدباءٍ الذین يرَعَمُونَ أن ذلك من الظرفِ ورقة الطبع. فان ذلك يَعْرِسُ في قلوب الصبيان بَدَرَ 
الفساد. 


ثم مهما ظهر من الصبي غْلق جَميلٌ وفع مَحمودٌ فينبغي أن يُكرمَ عليه ويُجازى عليه ہما فرح 
به وتمدحٌ بِيْنَ أظهر الناس. فان خالف ذلك في بعض الأحوال مرّة واحدة فينبغي أن يتغافل عنه 
ولا يهتكُ ستره ولا يُكاشفه ولا يظهّر له أنه يتصوّر أن يتجاسّرُوا أحد على مثله. ولا سيما إذا 
ستَرّه الصبي واجتهد في إخفائه, فإن إظهارَ ذلك عليه ريما يفيدُه جسارة حتّى لا يَُالي 
بالمكاشفة فعند ذلك. إن عاد ثانيًا فينبغي أن یُعاقب سِرًا... ولا تكثر القول عليه بالعتاب في کل 


حيْن فإنه هون عليه سماع الملامة وركوب القبائح ويسغُطٔ وقع الكلام من قلبه.. 

وينبغي أن يملع عن النوم نهاراء فإنه یُورٹ الكسل ولا يمنع منه ليلا ولكن يَمنَعٌ الفرش الوطِينَةً 
حتّى قصلب أعضاؤه ولا یْسمنْ بده فلا يصبرٌ عن التتقم بل د ُعؤد الخشونة في المَفرش 
والملبس والمطعم. رح ايح كوي ايخ ری شر 
فبيح. فإذا ترك تعوّد ذ فعل القبيح. 

ويعوّد في بعض النهار الى والحركة والرياضة حتى لا يغلب عليه الكسل... ويُمنع من أن 
يفتَخِرٌ على أقرانه بشيءٍ مما يَملکه والداه أو بشيءٍ من مطاعمه وملابسه أو لوجه ودواته» بل 
يعوّد التواضع والإكرام لكل من عاش اكت بت معھم. 

سے قري ہاج 
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سبق 5: سل فاسفہ میں انما نكا تضور 

ويُمنع من أن يأخدّ من الصبيان شيئا بِدَالَةَ جشمة. إن كان من أولاد الْمُحتشميْنَ بل يعلّم أن 
الرفعةً في الإعطاءٍ لا في الأخذٍ, وأن الأخدّ لوم وخسة ودناءة. وإن كان من أولاد الفقراءِ فليعلم 
أن الطمعَ والأخذ مهانةٌ وذلّة. ون ذلك من دأب الكلب فإنّه يُنصبصٌ في انتظار لقمةٍ والطمع 
فيها .وبالجملة یق قبح إلى الصبيان حب ن الذهب والفضة والطمع فيهما. . 

وينبغي أن يعود أن لا بصق في مجلسه. ولا يَمتَخط ولا َكَنَاءَب بحضرة غیره» ولا يستدبر 
غيرّه, ولا يضع رجلا على رجل» ولا يصع و كفه تحت ذَقَيه ولا يعمد رأسّه بساعده» فان ذلك 
دليل الكسل. وبُعلّم كيفية الجلوس. ويمتع كثرة الكلام وين له أن ذلك یدل على الوقاحة, وأنه 
فعل أبناءٍ اللِنَام. 


ويُمنع اليمينَ رأسا صادقا كان أو كاذبًا حتى لا يعتاد ذلك في الصغر. ويُمنع أن يبتديءَ بالكلام 
ويعوّد أن لا يتكلم إلا جوابًا وبقدر السؤال» وأن يُحسنَ الاستماع مهما تكلم غیرُہ ممن هو أكبر 
منه سنا. وان يقوم لمن فوقه وبُوسّع له المكان ويجلس بين يديه. وبٔمنع من لغو الكلام وفحشه 


ومن اللعن والُّسبٌ ومن مُخالطة من يجري على لسانه شيء من ذلك. فان ذلك يسري لا محالة 
من القُرناء السوء. وأصل تأديب الصبيان الحفظ من فرناء السوء.... وينبغي أن يعلّم طاعةً 

والدّيه ومعلّمَه ومؤدّبه ومن هو أكبَّرُ منه سنا من قريب وأ- جنبيّ . ون ينظرٌ إليهم بعیْنِ الجلالة 

والتعظيم وأن يترك اللعبت بين أيديهم. 

رمضان. ویٔجتّبْ لبس الديباج والحريرٌ والذهب. ويعلّم كل ما عع إليه من حدود الشرع 

ويُخوّف من السرقة واکل الحرام ومن الخيانة ة والكذب والفحش وكل ما پغلے بَغلبْ على الصبيان. 

کک 


بدَالة چادلہ 


ےا 


ER TEE a 
کچھ کی ریو ہے‎ 
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سی 5: سل فاسفہ میں انما نكا تضور 


فمهما قارب البلوغ أمكن أن يعرف أسرارَ هذه الأموں فيُذكر له أن الأطعمة أدويّةٌ. وإنّما 
المقصود منها أن بُقَوّى الإنسانَ بها على طاعة الله عز وجل. وان الدنيا كلها لا أصل لھا إذ لا 
بقاءَ لھا إن الموت يقطّعٌ نعيمّها. وأنّها داز مُمِرٌ لا دار مقز. وأنْ الآخرة دار مقرّ لا دار مُمر. 
وأ الموت منتظر في کل ساعة. وأن الكيسن العاقل من تزوّد من الدنيا للآخرة حتّى تعظمَ 
درجثه عند الله تعالى وبتّسِعٌ نعيمُه في الجدان. 

فإذا كان النشوٌ صالِحَاء كان هذا الكلام عند البلوغ واقعًا مؤْثّرًا ناجعاء يقت في قلبه كما يشت 
النقشُ في الحجر. وإن وقع الدشو بخلاف ذلك حتى أَلِفَ الصبیٔ اللعب والفحش والوقاحة 
وشرّه الطعام واللباس والتزيّن والتفاخر, تبَا قلبه عن قبولٍ الحق نبوة الحائط عن التراب اليابس. 
فأوائل الأمور هي التي ينبغي أن ترَاعى فإن الصبي بجوهره خلق قابلا للخيّر والشر جَميعًا. وإنما 
أبواه يَميلان به إلى أحد الجانبين. 

ع 5-7 ° 2 اہ 

أن الشدة على المتعلمين مُضرَة بهم (ابن خلدون» مقدمة) 

وذلك أن إرهاف الحدّ في التعليم مُضِرٌ بالمتعلّم. سيّما في أصاغر الولدہ لأنه من سوہ الملكة. ومن 
كان مُربّاہ بالعسف والقهر من 1 لمتعلمیْنَ أو المماليك أو الخدم سط به القهر. وضيّق على النفم 
في انبساطهاء وذهب بنشاطها. ودعاه إلى الكسل وحمل على الكذب والْخُبث» وهو التظاهر بغيْرٍ ما 
في ضميْرِه. خوفًا من انبساط الأيدي بالقھرِ عليه. 

وعلّمه المكرٌ والخدیعةً لذلك. وصارت له هذه عادةً وخُلْقَ وفسدت معاني الإنسانية التي له من 
حيث الاجتماع والتمذن» وهي الحا والمدافعة عن نفسه أو منزله. وصار عيالًا على غيره في ذلك 
بل وكسلّت النفسنْ عن اكتساب الفضائل والخُلّق الجمیل؛ فانقبضت عن غايتها ومَدَى انسانيتهاء 
فارکگسن وعاد في أسفل السافلیْنَ. وهكذا وَقَعَ لکل أمثة حصلت في قبضة القهر ونال منها العسف. 
واعتبّره في كل من يُملّك أمزه عليه. ولا تكون الملكةٌ الکافلةُ له رفيقة به. 
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سبق 5: سل فاسفہ میں انما نكا تضور 

في وجه الصّواب في تعليم العلوم وطريقٍ إفادته (ابن خلدون» مقدمة) 

اعلم أن تلقيّنَ العلوم للمتعلميّن إنما يكون مفيدًاء إذا كان على التدریج شيئًا فشیناء وقليلا 
قليلًا. يُلقَى عليه أولّا مسائل من كل باب من القَنّ هي أصولٌ ذلك الباب. ويُقرّب له في شرحها 
على سبيل الاجُمال ويُراغى في ذلك قوةٌ عقله واستعداده لقبولٍ ما يُورَدَ عليه» حى ينتهي إلى 
آخر الفن. وعند ذلك يَحصّل له ملک في ذلك العلم, إلا أنّها جُرْنِيَةٌ وضعيفة. 

وغابتُها أنّها هيأثه لفهم الفن وتحصيل مسائله. ثم يَرجع به إلى الفن ثانية» فيرفعه في التلقيْنِ عن 
تلك الرتبة ای أعلى منهاء ويستوفي الشرح والبیان وبخرج عن الإجمال» ويذكر له ما هنالك 
من الخلاف ووجهه. إلى أن ينتهي إلى آخر الفن فتَجُودُ ملكته. 

ثم يرجع به وقد شدًا فلا يُترك عويصًا ولا مبهمًا ولا مغلقًا إلا وضّحه وفتّح له مقفله. فيخلص من 
الفن وقد استولى على ملكته. هذا وجه التعليم المفيد وهو كما رأيث إِنّما يُحصل في ثلاث 
تكرارات. وقد يُحصل للبعض في أقلّ من ذلك بحسب ما يخلق له ويتيسّر عليه. 

وقد شاهدنا كثيرًا من الْمعلّميْن لهذا العَهدٍ الذي أدركنا يَجهلُون طرق التعليم وإفاداته 
ويتحضرون للمتعلّم في أول تعليمه المسائل الْْقفَلَةَ من العلم ويُطالبونه ياحضار ذهنه في حلّھاء 
وتحسبون ذلك مرانًا على التعليم وصوابًا فيه. ويكلفونه رعي ذلك وتحصيله, فیخلّطون عليه بما 
بُلقُون له من غايات الفنون في مبادئهاء وقبل أن یستَعدٌ لفهمها. فان قبولَ العلم والاستعدادات 
لفهمه تََشَاً تدربْجًا. ويكون المتعلّم أول الأمر عاجرًا عن الفهم بالجُملة إلا في الأقلّ وعلى 
سبيل التقريب والإجمال وبالأمثال الحسية. 

آ کا اصول: لفظ ' لا بد ن ے 'اس سے فرار ن ہیں ' مت 'ىہ ضرورى ےک ' کے لابدَ أن تَعَلَّمَ الكتائة (یے ضروری 
س0لت یئ سك میں ), لابد من الاختبار ( اتان دين ضرورى ے) و خی رہ اگ لابد سك ساتم اعم استعا ل کیا جا أو اں 
اعم سے لے امن 'استعا لکیاجا تاے۔ 


سیت 
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اكلاءالول ۸112 سے جس سکیا یھ ججليال ىہ ہیں: 

٠‏ ابن غلمدون کے سای نظریات. آ توس صرى يل كت گے مشبور مقرم ابن خلرون کے اقتباسات 

٠‏ لانو لكافلسض الاق م الاخلاق پر مل فاسفیو ں کی رسس 

* موم الراك ایی افدر دیدکے ایک عرب عا مکی ریہ 

٭ کی معلقاتء دور جار تك شا عر یکی سات مشبو ميلم جو اس زان ےکی بترن شاعرى کی ال سے 
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